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Kapitel 1: Inledning

’Amazonas brinner!’
Detta meddelade Sveriges biskopar i 1989 &rs miljomanifest Jorden 4r Herrens. De manar oss att vara
med och slicka branden: kirleken och néden kraver det.

Och jag vixte upp under 70talet, och har sa linge jag kan minnas varit medveten om néden. De fattiga
barnen i Afrika glodde pa mig nir jag at i manga, manga ar och om den kérlek biskoparna skriver visste
jag inte mycket. Men alla ar i barnkoren i Annedals forsamling priglade mig mer én jag visste. Med
Dan Melander i spetsen sjéng vi pa Scandinavium i samband med Fredsmarschen och fick triffa Tage
Danielsson, och pa Konserthuset ndgra ar senare sjong vi bakom en stor banderoll som det stod
Solidarinoscht pa — jag minns 4n idag hur roligt vi hade 4t att forsoka uttala namnet pd den polska
fackforeningsrorelsen. Att detta skedde inom kyrkans ramar var inget konstigt for oss.

Som 15-aring triffade jag pa Dan igen, pa kalhygget i Odsmal, nir vi kramade trid och
protesterade mot fler motorvigsbyggen. Och nu, mitt i livet, sa Dan till mig att det inte finns néigot
helhetstank bakom kyrkans miljoarbete. Ingen teologi som bir och inspirerar. Dan, som varit med fran
forsta borjan i Svenska kyrkans arbete med avseende pa miljo, uppmanade mig att titta nirmare pa det
ddr. Sé det gjorde jag.

Jag fragade mig: hur kan foretradare for olika religioner bidra till en forstielse av dagens klimatkris och
vad vi ska goOra at det? " You are right on the target’, siger min vin den amerikanske filosofen som i
unga ar jobbade med Arne Naess, fader av djup ekologi-filosofin. Min vén visar mig méngder av olika
sorters relevanta projekt som startats pa initiativ av religiosa grupper i USA. Ett av dessa,
Harvardinitiativet, undrar om kyrkan maste ha en bittre vetenskaplig kompetens for att alls kunna vara
med i samtalet?

Eller &r det, som Dan verkar tro, en mer genomtinkt teologi som krivs? Att férhalla sig
till Amazonas-branden pa ett existentiellt plan kdnns ndmligen ocksd angeldget; den dér elden har
brannmérkt manga ménniskors liv i vart samhélle. Kéarleksbudskapet har inte kunnat mota upp nir
skulden och sorgen over alltihopa dr for stor. Vad dr basta sitt att timja elden pa?

”0j, vad mycket vatten,” siger min syster ndr hon ser de svallande omslagen pa Gebaras
Longing for Running Water, och Longs Divine Economy. Och dr det kanske vattnets vdsen som bast
kénnetecknar vér tid? Som en symbol for postmodernismen, dér allt bara flyter. Som ett uttryck for en
lingtan efter rening, eller efter en ny syndaflod ur vilken en ny miénniska och en ny jord skall stiga.
Eller rent av ldngtan till tiden innan ordet, bara saingen och hjartslaget genom moderlivet?

I vilket fall, det finns ett latent evangelium i det miljoforstoringens hemlosa vdsen som
inte kidnner nagra grinser: vi paminns om att vi alla &r beroende av varandra. Kanske &r inte det post-
moderna sa 16saktigt som vi trodde. Kanske ar hir odndliga spindelnit av knyt — och brytpunkter som
bar och stodjer och ger mening at det liv som dr. Kanske kan vi i denna tid fa aterkomma till att alla har
en del av allt. Kanske kan vi dntligen veta att vad jag gor spelar roll for det paverkar dig, och vad jag
inte gor spelar roll for det paverkar dig. Sa dr vi, fastdn manga, en enda heliga kropp. Och det dr inte sa
dumt det.



1.1 Syfte, begrepp, metod

I denna uppsats skall jag undersoka Svenska kyrkans officiella och teologiska hallning med avseende pa
vart ansvar for miljon. Genom en kritisk granskning sker jag svar pd huruvida, och i sa fall hur, dagens
kyrka kan bidra med en teologisk héllning som kan svara mot klimatkrisens utmaningar.

Intentionen med denna uppsats dr att bidra med en konstruktiv kritik av de dokument som redan finns
med avseende pa miljo inom svenska kyrkan. Jag utgar fran att vi har ett ansvar f6r miljon, att inte
fragan skall lamna oss oberorda, och att vi médnniskor har en viktig roll att skapa bra forutsittningar for
kommande generationer. Jag utgir ocksa ifrdn att det finns nagot som beskrivs som k/imatkris, och att
denna kris stéller oss infor vissa utmaningar. Vad dessa utmaningar bestdr av beror i viss man pa vem
du fragar: dr det att den sista dagen ndrmar sig, att stora grupper av klimat-flyktingar nérmar sig eller att
den sista oberoende forskaren kopts upp av stormaktsintressen for att halla virldens folk i skriack infor
naturens oberdknelighet? Jag kan konstatera att Svenska kyrkans foresprakare ger tolkningsforetradet
till naturvetenskapen vad giller klimatkrisens uppkomst och eventuella budskap, vilket jag inte
problematiserar vidare. Vad jag fokuserar pé dr istéllet kyrkans svar pa den litt apokalyptiska stimning
som forskare och media stir for. Relaterade fragor dr: vem &r médnniskan i relation till resten av
skapelsen? Vad innefattar det ansvar minniskan har? Hur forhaller sig det eskatologiska perspektivet
och guds rikes-tanken till detta ansvar?

Miljon ar ett enormt och svarfattligt begrepp. Man kan hdvda att jag istdllet borde ha
skrivit t.ex. skapelsen och ddrmed forlagt dmnet till en teologisk kontext, eller avgrinsat det till t.ex.
vart ansvar for de skador vi orsakar naturens resurser,” eller liknande. Valet 'miljon’ var avsiktligt,
eftersom det r ett vedertaget begrepp som anvinds i olika sammanhang, och att dess otydlighet dr en
forutsdttning for att ménniskor fran skilda sammanhang kan diskutera fragor som avser miljoforstoring,
ansvar och rovdrift. Jag tyckte det var en podng med att hélla kvar den diskussion som skall folja i en
offentlig sfir (for att inte sdga: miljo!).

Jag kommer att prata om och problematisera begreppet kyrka under uppsatsens ging,
men ndr jag omtalar kyrka som den som eventuellt har en teologisk hallning, dr det Svenska kyrkan i
bemairkelsen av huvudmin bakom vissa dokument och uttalanden, och dér vissa personer ar
tongivande.

Vidare forutsitter jag att det postmoderna paradigmet ér det ridande tankens och idéns
ramverk som teologin maste forhalla sig. Enligt Zygmunt Bauman &r postmodernitet misstron pa
modernitetens projekt att utifran den humanistiska tanken om logikens fullkomlighet bygga en virld fri
frén motsdttningar. Baumans forslag till en postmodern moral och etik utgar bl.a. fran att manniskan ar
moraliskt ambivalent snarare én god och logisk, att det logiska &r att varje moralisk impuls leder till
omoraliska konsekvenser, att moral inte gar att goras universell, och att det moraliska ansvarstagandet
ar jagets forsta verklighet.!

Den kritiska granskningen gér till sa att jag i kapitel tva gor en kort genomging av vissa centrala
begrepp inom ekoteologin, som jag sedan anvinder for att i kapitel tre analysera sammanfattningen av
vissa miljddokument som har kyrkan som upphovsman. Jag har velat erbjuda ldsaren en mgjlighet att
sjdlva bilda sig en uppfattning av dokumentens karaktdr, varfor ssmmanfattningen upptar ca. sex sidor.
Utifran slutsatserna i kapitel tre, bygger jag vidare med material i kapitel fyra, med avsikt att fordjupa
och variera dessa slutsatser. I diskussionen i kapitel tre avser jag alltsa svar pa Auruvida/om kyrkan kan
bidra med en teologisk hallning, d.v.s. om kyrkan gor det idag utifran de analyserade dokumenten och
den teologi som dessa ger uttryck for. I kapitel fem, slutligen, diskuterar jag slutsatserna i kapitel tre

! Bauman 1993, s 9-10



och materialet i kapitel fyra, for att ge forslag pa Aur dagens kyrka med utgingspunkt i det man redan
har och som forhoppningsvis utvecklats genom uppsatsens kritiska granskning, kan bidra och svara mot
klimatkrisens utmaningar. Oberoende av om svaret ér ja eller nej pd Auruvida kyrkan idag dr vil
utrustad for att svara mot klimatkrisens utmaningar, handlar Aur om pa vilket sitt, och eftersom detta
primairt giller kyrkan pa officiellt héll: med vilket sprak, med vilka medel och baserad pa vilken teologi,
detta bast sker. Min metod ar alltsa en kritisk-analytisk, kvalitativ metod med fokus pa diskursanalys.

Materialet i kapitel 4, rubriken Landet, tar avstamp i en tes jag tar med mig frén en tidigare uppsats i
Nya Testamentet (Lennart Thorn, handledare), dér jag hiavdar att det rader brist pa analys av var
begreppet land/eretz tog vigen i NT, och att detta har paverkat kristnas forhallande till skapelsen och
till var roll som jord-varelser pi ett negativt sitt. Jag beskriver i korthet denna tes, for att sen fortsitta
med en analys som forutsitter att det finns en problematik i hur kristna ser pa sin roll och tillhérighet
till jorden, d.v.s. ett problem som kan diskuteras eskatologiskt.

1.2 Avgrinsningar.

Begreppet ’teologisk hallning’ 4r en tydlig avgridnsning mot t.ex. dogm eller officiellt liro-dokument.
Det finns idag ingen "Svenska kyrkans miljoteologi’, och jag anser att det heller inte skall finnas. Vad
jag soker dr alltsa en hallning som historiskt har utgétt frén vissa dokument med Svenska kyrkan som
uppdragsgivare och dér vissa personer varit tongivande. Att avgrdnsa dessa dokument har varit en
process. Fyra dokument kvarstér i den slutgiltiga analysen, medan Lutherhjilpens och World Council
of Churches (WCC) dokument finns med for att Svenska kyrkan dr medskapare till dessa dokument,
och att det skett en hel del korsbefruktning. Avgrinsningen till Jorden &r Herrens, Gréna postillan,
Nédegavan och Himlajordens bok, skedde i samtal med flera av dess tongivande personer: Stefan
Edman, Martin Lénnebo, Dan Melander, Henrik Grape, och Christina Bernérus.

Den kronologiska avgrinsningen &r Rachel Carsons bok Silent Spring, som utkom 1962.
Nu inleds den process som kommer att handla om den moderna méinniskan medvetenhet om hur vi
péaverkar var grona planet och alla dess varelser. For den kristna virlden finns ytterligare en viktig
tidpunkt, ndmligen 1967, nir Lynn Whites artikel "The Historical Roots to Our Ecological Crises”
publicerades i tidskriften Science. White gor gillande att den kristna kulturen, och di framf6rallt den
protestantiska, dr framst att skylla f6r dagens miljoforstoring. Om jag har nagon hidden agenda’ med
denna uppsats sd dr det att avvisa denna tanke, eller rittare: att variera den, skapa en plats dér vi har
tillrdcklig sjalvkédnsla som protestanter att se den sanning som finns att se i Whites péstaenden, och
verka for det goda som finns i var tradition.

En avgrdnsning och ett problem har varit de fyra dokumentens karaktéir som framforallt
pedagogiska och pastorala - d.v.s. med en férhoppning om att tala till en konkret situation som griper in
i forsamlingsmedlemmars liv och kallar pi deras uppmirksamhet och engagemang. Inom denna ram
ryms allt frén direkta uppmaningar, personliga vittnesmdl, tidningsartiklar, och teologiska reflektioner.
Det har aldrig varit meningen att det skulle goras teologi av det hér, utan dokumenten har varit avsedda
som inspiration for ett folkbildningsarbete, vilket de har lyckats med ménga ganger, bedomer jag. Dock
inte alltid, vilket till stor del beror pa en bristande teologisk helhetssyn. P& grund av denna pastorala
ambition hamnar det teologiska perspektivet i skymundan i dokumenten, vilket fir sina foljder pad min
uppsats. Ldgg mairke till att jag i titeln talar om ”Mdnniskan ansvar for skapelsen i Svenska kyrkans
teologi med avseende pa miljo.” Det dr pa ménniskan som fokus ligger: uppsatsen igenom sldpper jag
inte henne ur sikte. En f6]jd av dokumentens otydliga teologi och min fokus pd minniskan blir dock att
analysen har en teologi som inte ér enhetlig. Jag &r t.ex. vil medveten om att Gebara och Long, mina
tva huvudteologer i kapitel fyra, formodligen inte skulle dela gudsbild, att de inte delar synen pa den
thomistiska traditionen inom katolska kyrkan, o.s.v. Jag vill darféor uppmérksamma ldsaren pa att de



olika teologiska perspektiven i kapitel fyra erbjuder ett spektra av olika idéer som relaterar till aspekter
pé en svensk-kyrklig teologi som behover utvecklas vidare, men som inte i sig &r av inbordes koherens.
Kapitel fyra och fem utgér och bygger alltsa vidare pa den kritiska granskning som har skett i kapitel tva
och tre med forhoppning om att vicka intresse for ett fortsatt samtal kring en svensk-kyrklig
miljoteologi som kan vara relevant f6r och konsekvent med en svensk-kyrklig tradition.

Ett annat avgridnsande problem ar att bara ett begrdnsat antal av Gebaras texter finns
oversatta till engelska. Jag har utgatt fran de som finns Gversatta till engelska och dér det finns mer dn
nog att hamta, men vil medveten om att de inte korrekt kan aterge Gebaras hela teologi.

1.3 Material

Killmaterialet har jag, som ndmnt, tagit fram i kommunikation med flera av forfattarna.

Vad giller Bexell i inledningen till kapitel tre, ville jag inleda med en reflektion Gver
kyrkans roll i samhéllet idag och berora négot av de forvantningar som finns pa kyrkan. Jag ar sjalv
dessutom helt oférmogen att tala om en Svenska kyrkans milj6teologi utan att ocksa férhalla mig till
kyrkan som institution i samhaillet och som den plats dédr gudstjinst firas; nidgot jag delar med alla
forfattare till kdllmaterialet.

Av problemformuleringen kan man forstd att jag inte &r intresserad av att analysera
dokumenten utifran en specifik teologisk inriktning. Diremot &r ett antal frekventa ekoteologiska
begrepp referens for den kritiska granskning, da det &r dess fragor till samtiden som uppmérksammat
mig pé bristerna inom dokumenten. Nir det sen blir fraga om att bygga vidare fran den kritiska
granskningen, har jag blivit 6vertygad om att det 4r i utbyte med andra teologiska och Gvriga
akademiska stromningar som ett fruktbart samtal om en svensk-kyrklig miljoteologi kan dga rum. Jag
tror alltsa inte pa att fortsdtta dabba vart material med vatten frdn den ekoteologiska ankdammen.
Foljaktligen kommer ni att mota savil kristna Native Americans, ekofeministiska, radikala ortodoxa och
befrielseteologiska perspektiv pa skapelsen och ménniskans roll och ansvar. Urvalet dr helt behovs-
betingat; jag anség att en fortsatt diskurs behovde ta in de perspektiv som dessa teologer erbjuder.

En forskningsoversikt gor gillande att det kommer mer och mer svenskt material pa
relaterade dmnen, varav jag ndmner flertalet i uppsatsen: Jansdotter, Grimheden, Folebick, Elmelid,
Andersson. Vad jag vet har ingen forsokt sig pa att gora det jag gjort, vilket &r lite av en ursikt, for mig i
alla fall, f6r det omfangsrika materialet. Sidospar och mojligheter till vidare forskning aterkommer jag
till i ssmmanfattningen, kapitel 5.

1.4 Disposition

Kapitel tva bestar av en kort historia 6ver ekoteologins uppkomst, centrala verk, samt centrala begrepp
och teman. I kapitel tre sammanfattar jag, efter en inledning med perspektiv pa kyrkans roll i samhallet
idag, det teologiska material och den intention som uttalas i de fyra dokumenten, samt i dokument frin
Lutherhjilpen och WCC. Jag sammanstiller sedan detta till nidgot som gar under arbetsnamnet en
svensk-kyrklig miljoteologi, for att i en avslutande diskussion med de ekoteologiska begreppen som
referens, svara pa huruvida kyrkan har en teologisk hallning med avseende pa milj6. Jag identifierar
aven eventuella luckor i denna teologi som jag i kapitel fyra avser diskutera vidare med férhoppningen
att bidra till en fordjupad svensk-kyrklig miljoteologi. I kapitel fem, slutligen, diskuterar jag slutsatserna
fran kapitel tva och tre, med materialet i kapitel fyra. Kapitel sex dr en helt kortfattad sammanfattning
av material och slutsatser.



Kapitel 2: Ménniskans ansvar for skapelsen inom ekoteologi

Jag ger hir en kort bakgrund till den kontext inom vilken uppsatsens kritiska granskning av de fyra
dokumenten kommer att ske. Detta innebdr att vi forst méste ga till ndgra universella teologier inom
klassisk katolsk tradition och till Luthers syn pa skapelsen. Med detta som bakgrund, dir vi ser att
skapelsen och méinniskan ansvar for den ingalunda &r ett nytt teologiskt spérsmal, kan man fraga sig vad
som orsakat det utbud av ekoteologier vi ser idag? Och vad innefattar egentligen ekoteologi, vad gor att
en teologi prefigeras med ett eko-? I kapitlets sista del tittar vi pa lite av den kritik som riktats mot
dessa ekoteologier.

2.1 Gud, skapelse och minniska

Augustinus Gud &r bade immanent och aktiv i uppritthéllandet av skapelsen. Gud dr ocksa odtkomlig
fér oss ménniskor i egenskap av ett tidlost mysterium. Allting i skapelsen har en uppgift att fylla, vilket
méinniskan inte alltid inser fran sitt begridnsade perspektiv. Hos Augustinus finns dven de tankar som
bevarats i ortodox tradition, om ménniskan som skapad till en avbild av hela skapelsen, d.v.s. som ett
mikrokosmos.? Franciscus av Assisi dr en av dem som med sitt liv forsokte visa just pd hur allting skapat
har ett virde som del av Guds 6verflédande godhet i hela skapelsen.?

Hos Thomas av Aquino diremot, dr det distansen mellan Gud och skapelsen som ar i
fokus. Djur och natur har inte ndgot virde i sig, utan tjdnar till att fylla mdnniskans biologiska och
andliga behov. Samtidigt stir naturen for det alltigenom goda, eftersom syndafallet endast innefattade
ménniskan.* Martin Luther delar Thomas syn pa naturens som god och med vissa bestimda funktioner
som kan tjina manniskan. Genom naturen kan ménniskan t.ex. lira kinna Gud, och fé6rnimma hur Gud
ar stindigt ndrvarande i den pagiende skapelseakten.’

Skapelsetro, skapelsedoktrin och skapelseteologi sitter alla ord pa skapelsens tillkomst, men anvinds pa
ett sitt som gor det svart att veta om det verkligen fistes nagon vikt vid skillnader dem emellan. Ett
forsok till urskiljning ser ut sahdr. Skapelsetro dr en generell beteckning pd tron pd en viss
skapelseberidttelse som beskriver hur allting som finns har uppkommit. Ibland anvinds termen
skapelsetro specifikt om tron pa den bibliska skapelseberittelsen i Gamla Testamentet, vilket da brukar
kallas kreationism.° Den kristna skapelsedoktrinen betecknar tron pa en teistisk skapelse av allting som
ar utifrdn ingenting, forutom Gud, som alltid varit. Allt som &r har ett virde sdsom Guds goda och
vackra skapelse och &r inte beroende av ménniskans uppskattning for att ha viarde. Ménniskor sdrskiljer
sig dock frin naturen sasom imago dei, vilket skdnker personlighet. Kristus inkarnation och
uppstdndelse visar att Gud édlskar materian och forkroppsligad verklighet savdl som intellekt och
medvetenhet, och alltsi édlskar Gud trdd savil som ménniskor. Skaparguden ar klart avskiljd fran den
ovriga skapelsen, och méinniskans plats dr som goda forvaltare. Syndafallet och fortsatt bortvindhet
fran Gud ar skilet till att ménniskans dominans Over naturen har utévats pa ett syndigt och
korrumperat sitt.” Skapelseteologi ar ett vidare begrepp som ibland jamstills med skapelsedoktrinen,
men som ocksa anvdnds mycket fritt for att t.ex. beteckna en viss persons lira om Gud utifrén ett
skapelseperspektiv.

2 Santmire 1985, s 60 — 62, s 81.
3 Santmire 1985, s 105.

* Santmire 1985, s 86 — 92.

5 Santmire 1985, s 125, s 129.

® www.wikipedia.se 2007-12-13.
" Northcott 1996, s 127-129.



2.2 Bakgrund till dagens ekoteologi

1962 publicerades Rachel Carsons bok Silent Spring, vilket bidrar till en spirande medvetenhet om
maénniskans destruktiva paverkan pé sin omgivande milj6. Fem ar senare riktas kritiken mot det kristna
arvet i Lynn Whites artikel "The Historical Roots to Our Ecological Crises,” dédr framforallt den
protestantiska traditionen halls ansvarig for naturens bedrovliga tillstand. Carson och White har
kommit att utgora bakgrund for flera miljovénliga teologier.

For att i all korthet beméta den kritik som riktats mot kristen tradition, kan sdgas att
protestantiska teologer skrev mer dn sina medeltida kolleger om naturens fallenhet, med foljden att
naturen behandlades som en resurs skapad endast for méanskliga behov. Man ville ocksa gora sig av med
vad som fanns av katolikers tilltro till andlig makt i den naturliga virlden, manifesterad i kulter
centrerade till vissa platser, vilket stod i motsatts till den protestantiska ldran om att Guds gavor och
fralsningsprocessen endast kan tas emot och dga rum individuellt, i hjértats och sinnets rorelse, och inte
formedlas via platser, heliga ting eller médnniskor.?

Fran amerikansk m.fl. ursprungsbefolkningar riktas en kritik mot just denna
antropocentriska skapelsehierarki med ménniskan som jordens kung. Mircea Eliade forklarar
skillnaderna mellan en person fran en ursprungsreligion och fran en kristen visterlandsk kultur med att
den sistndmnde ser sig sjdlv som relaterad endast till historia och inte till plats. Anledningen ar den
synd- och frilsningsteologi som inriktas pa relationen mellan ménniska-méanniska, och gud-ménniska,
men aldrig ménniska—natur. Fo6ljden blir att vésterlanningen brister i formagan att uppfatta och kénna
sig relaterad till kosmos och jorden. Fridn denna fjarmade och upphdjda position &r det léttare att
objektivera och forstora sin omgivning.’

Den dominikanske teologen Matthew Fox kopplar den ekologiska krisen till en
avsakralisering av naturen. Detta &r foljden av Augustinus doktrin om ursprunglig synd som forklarar
skapelsen och minskligt liv som ofrankomligt syndigt. Skapelsens skonhet och fruktbarhet ansags inte
lingre vara ett medel for guds ndd. Fox, som dr en forgrundsgestalt inom s.k. skapelseandlighet
(creation spirituality), menar att Augustinus doktrin har obstruerat den ursprungliga doktrinen om att
skapelsen sen allra forsta borjan karaktiriserats av Guds vilsignelse 6ver allt som kom och skall komma
till liv.10

Inledningen till teologins svar pa Whites anklagelser hirleds ofta till 1972, da John B. Cobbs bok /s it
Too Late publiceras. Detta anses vara en av de tidigaste texterna om kristen ekoteologi. Den
ekologiska krisen forklaras med de moderna filosofiska och teologiska tankarna om naturen som en
fundamentalt materiell virld som inte kan lira médnniskan nagot av virde om moral, andlighet eller
metafysik.  Cobb utvecklar teorier frin Alfred North Whitehead om att virlden alltid har
kénnetecknats av en process av varande och blivande/being and becoming. Varje steg i utvecklingen
har sitt eget inneboende virde, och framforallt de hindelser som bidrar till virldens harmoni, intensitet
och méngfald. Cobb representerar ett ekocentriskt, panteistiskt perspektiv inom ekoteologin.!!

Andra anser att Jiirgen Moltmann var den forsta att formulera en ekoteologi i sin bok God
in Creation. Moltmann visar pa ménniskan dubbla roll i naturen som imago mundi och imago dei.
Imago mundi kan jaimféras med bilden av ménniskan som ett mikrokosmos. Som sadan forkroppsligar
hon hela evolutionens alla system och representerar infér Gud skapelsens hela gemenskap. Samtidigt &r
ménniskan imago dei, d.v.s. Guds representant pa jorden for Guds helighet och vilja.!?

¥ Northcott 1996, s 53.

® Andersson 2007, s 12-13.

' Northcott 1996, s 154. The original blessing vs the original sin.

"' Northcott 1996, s 147-148.

12 Elmelid 2007, s 30, citerar J urgen Moltmann God in Creation s 189 — 190.



Med utgangspunkt i Exodus 33:23'® bygger Sallie McFague en organisk teologi kring den
fysiske guden som dlskar kottet, och en modell f6r universum som Guds kropp som har gjort henne
kind. Att se Gud pa ryggen, innebir det inte att vi ska borja se det extraordinidra i det vardagliga, frigar
hon sig? Nir vi forstdr Guds transcendens som tillginglig f6r oss endast i kottet, undkommer vi den
traditionella uppdelningen ande — kropp. Kroppar blir speciella, och vi ser att vi dr del av Gud i vért
lidande sévil som i var skonhet. McFagues modell uttrycker alltsd bade radikal transcendens och
immanens, pa ett sitt som begrinsar vir kunskap till Guds rygg. Men Gud finns inte bara i minniskan,
utan i allt som éar i skapelsen. Jesus, uttrycket for evangeliets stora skandal, dr endast ett av manga, om
an det viktigaste, stillen dir Gud kommer till uttryck.!* Jesus liv berdttar ocksa om att Guds kropp
inkluderar allt och alla: de lidande, fortyckta, offer for imperialism och kapitalism. McFague menar att i
var tid borde dven djur och natur rdknas in i kategorin fortryckta och lidande. Till befrielseteologins
tanke om guds preférential option for the poor’vill hon alltsa lagga naturen som ‘also poor’'s

2.3 Inneborden av ekoteologi

Vad dr da egentligen ekoteologi? Vad gor eko-teologi eko till skillnad fran annan teologi? Kan det vara
att man forsokt mala Gud gron, som Adrian Michael Hough insinuerar med boktiteln God is not Green
— a Re-examination of Ecotheology? Kwok Pui-la, professor i kristen teologi med rotter i Kina,
beskriver vad hon kallar en dteranvind kristendom som sammanfattar de teologiska omvirderingar som
ligger till grund for dagens ekoteologi: frin en hierarkisk till en ekologisk modell, fran antropocentrism
till biocentrism, frén passiv andlighet till passionerad andlighet, fran kyrklig solidaritet till ekologisk
solidaritet.’® Jag skall nedan beskriva nagra av dessa begrepp och dess implikationer.

2.3.1 Forvaltare
Samtalet om den hierarkiska modellen och kristendomens antropocentrism sammanloper ofta i
begreppet forvaltare/forvaltarskap. Forvaltarskapstanken, som hirleds ur Genesis 1-2:4a och innebir att
ménniskan dominerar naturen och skall svara infor Gud for detta fortroende, innehade linge en ej
ifragasatt och central plats inom skapelsetron. I mitten av 1800talet fick begreppet forvaltarskap ett
genombrott i det spirande amerikanska kyrkolivet, och handlade d& framférallt om ekonomiskt
forvaltarskap. Isamband med WCCs Justice, Peace and Integrity of Creation/JPIC process pa 1980talet
kopplades begreppet forvaltare (fran gr. oikonomos, frdn oikos = hus och neimen = handhavare,
administrerande) till skapelse for forsta gangen, och blev snart det omdebatterade begrepp runt vilket
ekoteologin kretsar. Michael Northcott dr kritisk, och menar att forvaltarskap implicerar att médnniskan
kontrollerar naturen, dr naturens chef. Forvaltar nigot gor man dessutom for nigon annan, i det hir
fallet ménniskan at Gud. Den ménskliga historien visar dock att méstare-tjanare relationer sillan skapar
goda forutsittningar for en delad kénsla av ansvar och omsorg. Bittre vore, menar Northcott, om vi
kunde se oss som medlemmar i en livsférsamling av bada ménskliga och icke-ménskliga varelser.!”
Northcott kritiserar alltsa den syn pé forvaltarskap som kallas den klassiska kristna, eller
antropocentriska modellen. Emedan de flesta ekoteologer ger 4t ménniskan en speciell plats i skapelsen,
soker man ocksd modeller for ett forvaltarskap som inte pa detta sitt kridver en rangordning av
skapelsen. Seppo Kjellberg har anammat en forklaringsmodell till skillnaden mellan en antropocentrisk

13 D3 skall jag ta bort min hand och du skall se mig pé ryggen. Men mitt ansikte far ingen se.” Bibel 2000, 2a Mose
33:23.

' McFague 1993, s 131-133.

'S McFague 1993, s 164-165.

' Kwok, Pui-lan 1994, s 109.

' Northcott 1996, s 129.
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och en biocentrisk forstielse av manniskans plats i skapelsen. Denna utgar fran att det finns tva olika
skapelseberittelser i Genesis: den yngre, prasterliga i Genesis 1-2:4a som sdgs vara antropocentrisk och
uppmanar ménniskan att inordna virlden i en virdehierarki ddr méinniskan dr hogst och har ett
gudagivet uppdraget att hirska 6ver virlden, och den jahvistiska, édldre i Genesis 2:4b — 25, vars fokus pa
ménniskans ansvar att bruka och bevara Eden kan tolkas som den biocentriska position ddr allt har ett
egenvirde oberoende av méinniskans val eller behov.!8

Leonardo Boff har pa senare ar verkat for en inkludering av miljéperspektivet inom
ramen for befrielseteologin, och star for ett tredje, ekocentriskt perspektiv. Boff skriver bl.a. om mental
ekologi, och menar att vi idag ar sjuka inombords for att vi gett etiken ett antropocentriskt centrum.
Det nya centrum, som skall vara ekocentriskt, utmanar biocentrikerna nir de hivdar att moralisk
hinsyn skall tas dven till icke-levande objekt, ekologiska system och naturen som helhet. Féljden blir
att man ger 4t manniskan ett moraliskt ansvar infor naturen som helhet och inte till enskilda individer,
en instillning som skall bidra till att rekonstruera alliansen mellan ménsklighet och natur, och mellan
individ och folk. Boffs revision av det befrielseteologiska paradigmet utgar fran insikten om alltings del
i relationsbaserade nétverk av 6msesidigt beroende. Om ekologi ingdr som en komponent bland andra i
forstdelsen av manniskans livsbetingelser, kan vi pa ett personligt plan vilja ett etiskt levnadssitt och
vélja att std tillsammans med, istdllet for over, andra.'® Detta perspektiv dr ett exempel pa det
gransoverskridande som innefattas av en ekologisk istdllet for en kyrklig solidaritet. Och méanniskans
relation till ekologin 4r just en etisk relation som handlar om ansvar. Eftersom skapelsen foregick
ménniskan, kan skapelsen varken tillhora ménniskan eller vara en méinsklig produkt, men bara tillhéra
den Gud som tilldelade ménniskan forvaltarskapet.”2. Ménniskan har dock en sdrstillning i skapelsen
genom att hon ar moraliskt subjekt, formogen att handla fritt, géra bedomningar och ta stillning till
f6ljd av ett specifikt intresse, men ocksé att handla utifrén solidaritet, medkénsla och kirlek.!

Ett aterkommande tema bland ekoteologer dr skillnaden i ménniskosyn i vésterlandsk kristen, och
ortodox tradition, vilket Bo Brander i sin avhandling om /P/C-processen vid WCC mellan aren 1983 —
1991 visar. Brander noterar att de tva traditionerna, trots de bdsta av intentioner och ett gemensamt
intresse, aldrig kom riktigt 6verens. Anledningen dr att respektive tradition har forstatt ménniskans
forvisso sjilvklart centrala plats och uppgift sasom det forklaras i Genesis pa helt skilda sitt: mdnniskan i
egenskap av forvaltare ur ett vésterlindskt perspektiv, och som mikrokosmos ur ett ortodoxt.
Mikrokosmos tar sikte pa ménskligt vara och beskriver ménniskan bidde som integrerad varelse i den
ekologiska vdven och som brannpunkt mellan skapare och skapelsen med en unik delaktighet i bada.
Som kontrast brukar begreppet forvaltare beteckna aktivitet och handlande. Under arbetets ging fanns
inte tillfdlle till djupgaende samtal kring dessa skillnader, och de péaféljande besvikelserna formulerades
enligt traditionella uppdelningar: de vésterlindska kyrkornas inriktning pa aktivt handlande, och de
ostliga kyrkornas betonande av grundliggande teologiska och antropologiska perspektiv. Brander
menar att det finns mycket att himta i motet mellan dessa traditioner som kan bidra till att lindra
planetens mellanménskliga och ekologiska kriser.?

' Kjellberg 1998, s 286, Andersson 2007, s 26.

" Boff 1996 5 31.

> Boff 1996 s 43.

2 Boff 1994 s 243. Anders Grimheden, doktorand vid Lunds Universitet, arbetar med en avhandling om ett
kristologiskt perspektiv pa skapelsen utifran Teilhard de Chardin, Sallie McFague och Leonardo Boff.

*! Brander 2001, s 1-3.

22 Brander 2001, s 1-3. Vi kan se hur Edman &r tongivande @ven hidr. Han tackas i Branders forord (!), och redan i
Jordens Sdang (1984) skriver han om mikrokosmos: ”Som medborgare av tva virldar dr hon en spegel av universum.
Det ir en bild som manga kyrkofider anvénder: minniskan #r ett mikrokosmos... Méinniskan dr kosmos personlighet.
Det dr hon som tilldelar vidrlden mening, som tar in hela skapelsen i sitt medvetande och som genom sin vilja kan
fordndra den ... Ménniskan ger rost och talan at alla varelser. Det dr genom ménniskan som den skapade virlden ocksa
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Intressant dr att se hur WCC som del av JPIC-processen valde att undvika den referens
till Jes. 65:17a?® om en ny himmel och en ny jord, som i andra skapelseteologiska sammanhang ar
mycket populdar. WCCs val kom sig av en rédsla att denna perikop foder den samhallets fatalism som
foreslar att Gud skall se efter allt. I en sadan tolkning behover inte minniskan oroa sig for t.ex.
klimatfériandringar, och dn mindre forsoka forandra sin livsstil. WCC representerar istdllet en teologi
som vill uppmana till handling, medansvar och en passionerad andlighet, och delar Per Frostins syn pa
handling som ett motmedel mot desperation och skuld (se mer nedan).?

2.3.2 Kristeologi

Ekoteologin utgér alltsa fran att det dr nagot som &r fel idag; vi har ldst om existentiell, ekologisk och
andlig kris. Vidare har ekoteologin tagit pa sig uppgiften att bidra till att atgdrda detta fel, vilket jag
hivdar ar en viktig aspekt péa ekoteologin. Vi aterkommer till nigra av de problem som kan uppkomma
nér en teologi pa detta sitt dr inriktad pa en omstrukturering av verkligheten till foljd av sin lira om
Gud. Dirmed inte sagt att inte ekoteologernas ord om kris talar till och om var samtid: i en
undersokning av Ekot-Sveriges Radio, svarade 18 % att de kinde mycket stor oro G&ver
klimatférindringarna; de som oroade sig “en del” var 60 %, siffror som befists av en liknande
undersokning av Folksam.?

Per Frostins tankar om ’visterlandets andliga kris” och dess kopplingar till livsstil och
ordttvisor kan ddrfor vara virda ett aterbesok. Frostin var professor i systematisk teologi i Lund och
grundare av Institutet for Kontextuell Teologi/IKT, och den representant primus for befrielseteologi i
Sverige. Krisens orsak dr att vist valt ett ekonomiskt system dar vinstintresset, d.v.s. Mammon, och inte
Guds rikes rittfirdighet, dr avgorande kriterium. Frostin later Luthers klassiska definition av Gud: ’det
varvid du fister ditt hjdrta och varpa du forlitar dig dr i verkligheten din Gud’ understryka vikten av sin
tes. Vi lever alltsa i ett ordttfardigt samhille. Skillnaden mellan rattfirdighet (kdrlek) och
ordttfardighet (synd) ér centrum i befrielseteologin (motsvarad inom etablerad kristendom av inom -
och utomvirldsligt). Det &r viktigt att forstd att synd inte bara skadar syndens objekt utan ocksé
syndaren sjdlv: synd bryter ner relationen till Gud, till medménniskor och till skapelsen i 6vrigt. Om
synden dessutom fornekas blir dess destruktiva effekt dn storre.? Felet med den kapitalistiska
maénniskans sjélviskhet dr dock inte att hon lever for gott, men att hon dr offer for ett sjalvbedrigeri niar
hon, inkrokt i sig sjilv, viljer bort minsklig gemenskap och solidaritet till fordel f6r andra virden.
Rittfirdighet for Frostin dr sdlunda ett tillstdnd av ekologisk balans dir varje del av skapelsen kan leva
efter sin art. Nar ménniskan viljer ut en del av skapelsen till Gud bryter hon sonder helheten, vilket
leder till fortryck och orittfirdighet.?

For den visterldnning som andligen plégas dr de fattigas teologi ett glidjande budskap om
befrielse. Frostin inspirerades mycket av the FEcumenical Association of Third World
Theologians/FATWOT. Inom EATWOT ér valet for kristendomen trefalt: ett teologiskt val mellan Gud
och avgud, ett ekonomiskt val mellan kapitalismen och en ekonomi dir kirlek-rittfirdighet ar
grundldggande kriterium, och ett kunskapssociologiskt val mellan perspektivet uppifran och nerifran.?
Perspektivet nerifran handlar om att lyssna pd Guds speciellt utvalda folk: de fattiga, uppmuntra dem
att tala och hora deras krav pa konkreta forandringar. For Frostin, som snart jamstillde de fattiga med

kan tala med gud /.../ Det dr var vilsegang, var sondring - var synd, bort fran gud och vér kallelse att sprida och
formera hans godhet, som djupast bér skulden till denna planetariska olycka, detta sabotage mot allt liv.” Edman 1984,
s211,s216.

» Nu skapar jag en ny himmel och en ny jord. Jes 65:17a

** Hallman 1994, s 8.

% www.svt.se 2007-12-20, publicerad 2007-05-07.

*° Frostin 1994, s 176.

*7 Frostin 1994, s 16, s 44.

** Frostin 1987,5 10 - 11.
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de nedtystade, blev nerifran sanningens perspektiv for den som soker sanningen om den andliga krisens
orsaker. Frostin blir hir foresprikare for den passionerade andlighet som soker bortom kyrkans viggar
och férkunnelse méten som bygger pa omsesidighet och dir traditionella maktpositioner byts ut och
bryts ned. Och nedtystade finner vi var som helst inom gingse hierarkier — det beh6ver vi inte
nodvindigtvis dka till slummen f6r.%

2.3.3 Virde

Diskussionen kring hur och vad som véirdesitts inom kyrka och samhille dr ocksa central inom
ekoteologin. Fragorna kan aterigen knytas till det antropocentriska, biocentriska eller ekocentriska
perspektivet. Inom den klassiska antropocentrismen sitter mdnniskan pa viardehierarkins topp, och har
alltsedan upplysningen dven tillskrivits rollen som den ger vdrde at saker och ting som annars dr och
forblir virdelosa. Den biocentriska positionen ser att allt som &r har virde men inte lika vérde.
Maénniskan dr den som maste dgna sig at att vdrdera och diskriminera mellan ting, for att darigenom
uppratthédlla sin position som ménniska. Ekocentrikern podngterar dn mer alltings lika vérde.
Minniskan, hennes behov och speciella egenskaper fér sté tillbaka for kollektivets behov.

Ole Jensens bok [ tillvixtens vild Ekologi och religion (1976) mynnar ut i en appell for en
revolution i ménskighetens syn pa begreppet virde. Efter ett traumatiserande ar med sin familj som
prast i Indien vérnar Jensen om den kénsla av fortvivlan som finns hos ménga 6ver virldens tillstand.
Denna kinsla dr moralisk, menar han, medan det nuvarande tinkesittet om tillvixt ar omoraliskt.3°
Fortvivlan och vrede kan driva oss till att revidera den dominerande synen pa virde som nyttovirde,
som det givna och fabricerade som medel for ménniskan. Virde ér inte bara mer och annat én det
virde som uppkommit genom minskligt arbete. Virde dr och méste vara ontologiskt virde.!
Jensens 16sning dr en ekologisk socialism dir var och en har sina rittigheter och déir likhet rader
mellan alla levande och kommande ménniskor och mellan méanniskor och det dvriga givna.??

Ett annat sitt att forhalla sig till fragan om virde manifesterades i WCCs arbete med JPIC- processen.
Integrity of creation avser att innefatta savil det egenvirde som varje levande varelse har i sig sjdlv som
skapad av Gud, som det instrumentella virde som levande varelser har i férhallande till varandra och
till Gud. Betydelsen av detta dubbla virde, inneboende och instrumentellt, dr att andra varelser och
hela var planet inte skapades for var skull. Om naturen vérderas bara utifran hur anvidndbar den ér,
overskrids skapelsens integritet. Naturen som den nye fattige betyder alltsa att vi har gjort den fattig,
menar t.ex. McFague. 33

I Branders forklaring av begreppet integritet dr egenvirde en av tre aspekter. En
ménniskas integritet syftar pa omsorgen om hennes inneboende mysterium och okridnkbara virde,
samma princip som maste gilla dven nir vi kopplar integritet till skapelsens kategori. Ovriga aspekter
pa integritet 4r sambandet mellan yttre form och inre verklighet och hur vil de avspeglar varandra.
Integritet som skapelsens sammanhang, helhet och de enskilda delarnas interagerande och
harmoniserande sammanhang dr den tredje aspekten.3

* Frostin 1994, s 117, s 136.

30 Jensen 1976, s 43.

3! Jensen 1976, s 143.

32 Jensen 1976, s 96. Jensen identifierar ocksé fyra teser om kristendomens forhallningssitt till verkligheten: 1,
Minniskan som forvaltare av vérlden dér naturen dr medel; 2, ménniskan som skapare av en harmonisk framtid dir
naturen kan vara en mojlig partner; 3, ménniskan som undrande och vegeterande och vordnadsfullt tvekande
naturvarelse dir naturen &r en glidjekilla med sitt eget indamal; 4, och ménniskan som fri varelse (den evangeliska
och etiska och Jensens favorit) dir naturen far lov att vara motségelsefull. S 96.

33 McFague 1993, s 165-166.

3 Brander 2001, s 38.
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2.4 Kritik av ekoteologi

De ekoteologiska perspektiv som presenterats har moétts av kritik fran olika hall. Generellt kan ségas,
att ekoteologin anses vara romantiserande och ovetenskaplig, och kritiseras ibland for att underordna
traditionen ideologin och framstilla en teologi utan historisk forankring. Jag skall nu beréra nagot av
denna kritik mot trender inom ekoteologin i allmédnhet, och mot Boff och McFague i synnerhet.

Kerstin Andersson, som i sin avhandling utforskar miljoetik i nutida kristen teologi, &r starkt kritisk till
Boffs ekocentriska perspektiv som liter naturen vara normerande. Risken med att individen star tillbaka
for kollektivet, dr att principen om ménniskovirdet forsvagas. Vidare ifragasitter Andersson
utgangspunkten for Boffs teologi i naturen som stabil och harmonisk. Detta gir inte att bevisa, och
eftersom en teologisk miljoetik fir gd utdver men inte strida mot vetenskapen, avvisar hon Boffs
miljoetik som icke tillimpbar.3>

John Milbanks bok 7he Word Made Strange iar ett forsok att komponera ny teoretisk musik for att det
kristna logos ater skall ljuda. Det priméra hos Milbank éar att sprak ar ett oundvikligt ‘event of truth.’
Liksom inget ménskligt samtal kan forhalla sig autonomt till sprék, har inte heller teologi nagot verkligt
subjekt, eftersom Gud inte kan vara ett objekt som gar att lira kdnna genom kunskap. Teologi maste
darfor alltid “speak also about creation, and therefore always also in the tone of human discourses about
being, nature, society, language, and so forth.”¢ Detta uttalande &r grunden dven for den kritik han i
kapitlet "Out of the Green house” riktar mot ekoteologernas enhetslosning att lika splittringen ande —
natur. Det storsta problemet dr att ekoteologi ignorerar sprikets absoluta prioritet och blandar samman
natur och kultur. Emedan det inte dr nagot fel i sig att dter skinka naturen helig status, bibehaller man
genom ’'den anti-méinskliga ekologismens’ tillbaka-till-naturen-logik modernitetens romantiska
blindhet av att inte vilja se naturen som subjekt och forstirker just den platonska uppdelning man vill
gora sig av med. Endast inom ménniskans lingvistiska forsamling sker den estetiska uppskattning av
natur som skidnker individ, djur och natur fullt virde och ger oss the key to value’¥

En annan aspekt pa en klassisk ekoteologi dr oviljan att axla méinniskans ansvar som
moraliska subjekt. Att vigra antropocentrismen innebér att argumentera bort ménniskan unika status
som Guds avbild som var god. Vi forminskas ddrmed till det starkaste djuret i skapelsen som
underordnas planetens sjélvtillrickliga helhet och naturlagar. Vart enda bidrag ér hir att offra oss sjdlva
som individer och subjekt. 3

McFagues teologi om virlden som Guds kropp, stadd i stdndig utveckling och forandring
menar Milbank inget sdger om den traditionella kristna berittelsen om syndafallet och aterlgsningen. I
dess stille sitter McFague en berittelse om utvecklingen av ande fran materia och den stindiga kampen
med och mot detta - ytterligare exempel pa ett platonskt aterfall. Milbank menar att McFagues alla
dubbeltydiga och historiskt tveksamma bilder inte klarar att diktera en praktik. Snarare &r det s att
McFague konstruerar en teologi som understodjer en praktik hon finner limplig for att kunna gora sig
av med allt det gamla, otrevligt falliska. Men, menar Milbank, det finns ingen given praktik, "we don’t
know what to do.”

If we knew what rule was for, if we could somehow reconcile democracy (and so renew it) with paideia; if
who to encourage and whom to restrain; what to produce and why; the just measures in exchanges
between diverse products ... then we could inhibit our economism and technologism and protect our

35 Andersson 2007,s27,s 196 — 198, s 216.
3% Milbank 1997, s 3.

37 Milbank 1997, s 261.

38 Milbank 1997, s 259 — 260.
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environment /.../ That requires a civil knowledge not currently available, but not, by contrast, appeals to a
fantasized and sacralized wilderness.*

McFague ger alltsa ett exempel pa hur ekoteologin underordnar traditionen ideologin. Hon far dven sta
som symbol for en romantiserad syn pa skapelsens ursprungliga balans som ménniskan énda sen samlar
— och jagarsamhillet har stort och forstort. Att gora upp med denna myt &r ett steg mot att samtalet
kring ménniskans plats i skapelsen fors vidare.

Northcott géor McFague och den ovan ndmnde Fox till foresprakare for ett ekologiskt
panteistiskt perspektiv, d.v.s. en total identifikation av livets evolutionira historia pa jorden med Guds
mening och intentioner for kosmos. Problemet ér att en sddan instillning inte skapar forutsittningar
for att sirskilja Guds varande fran skapelsens liv, och dérfor inte ger nagot filosofiskt forsvarbart svar pa
moralisk ondska. Northcott undrar om en panteistisk, icke-dualistisk teologin per automatik leder till
en storre respekt for naturen, nir det finns gott om exempel pa hur kulturer som delar en sidan
uppfattning (som t.ex. Japans shintoistiska tradition) forklarar naturkatastrofer med Guds vilja och
darfor som aspekter av verkligheten som ar omdjliga att motverka. Northcott, som tror att den
ekologiska krisen dr en foljd av syndiga individuella och systematiska handlingar och ett bortvindande
av den moderna civilisationen frén Guds plan for upprittelse, menar att mycket av den ekoteologi som
finns obstruerar potentialen i fundamental, kristen teologisk och moralisk tradition for att omorientera
den visterldndska civilisationen mot en mer harmonisk relation med den icke-méanskliga varlden.*

2.5 Slutreflektion

Utifran vad vi har tagit del av ovan, stiller jag mig nu fragan om ekoteologi verkligen beh6vs? Och, av
storre relevans for uppsatsens syfte, om detta paradigm 4r anvidndbart och konstruktivt for vara syften?
For att borja med den andra fragan, dr svaret sjalvklart ja. Just for att ekoteologi existerar, med all sin
inneboende brist pa koherens och historicitet, 4r det inom detta ramverk som en svensk-kyrklig
miljoteologi behover orientera sig. Tar man inte en nira titt pa de begrepp och argument som burit
diskursen fram till idag, ser jag inte hur kyrkan ska kunna formulera en trovirdig helhetssyn. Diarmed
inte sagt att man maéste halla med i sakargument eller ens anvidnda sig av samma begrepp i sina
formuleringar. Detta sagt med tanke pa den forsta fragan, om ekoteologi verkligen behovs idag, eller
om den spelat ut sin roll? Far man tro de kritiker vi berért, gor vissa delar av ekoteologin mer skada dn
nytta, som nér den befister dualistiska positioner, avsiger sig sitt minskliga ansvar, och foresprakar ett
utpldnande av minsklig individualitet. Mycket problematiskt dr ocksa, utifrdn en teologisk stdndpunkt,
nér en teologi lyfts ut ur sin tradition och kontext for att anvéndas i ett visst syfte, sasom i fallet med
kritiken mot McFague.*!

Jag avser nu analysera en svensk-kyrklig miljoteologi utifran de begrepp och teman vi har
berért, och som utgdr del av den ekoteologiska diskursen. Innan jag avslutar kapitlet, vill jag
uppmaérksamma tva saker. Med anledning av kritiken mot McFague ovan, vill jag visa mot skillnaden
som kan tillskrivas mellan att i egenskap av teolog gora denna Overtrddelse, och i egenskap av
foretradare for kyrka. Teologen ror sig inom en akademisk sfir dér utbytet av idéer har ett egenvirde
och dr en av dess huvuduppgifter. Forviantningen pa kyrkan, ddremot, dr ofta att std fast vid en asikt

% Milbank 1997, s 265.
40 Northcott 1996, s 162-163

* Utan att forminska vikten av denna kritik, noterar jag att McFague absolut inte 4r den forsta att bega detta misstag:
den kristna historien #r full av teologer som pa liknande sitt mejslar fram bilder av gud for att understodja betydligt

mer dubidsa ideologiska projekt én den ekoteologiska.
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sdsom vore det dogm eller evig sanning. Denna foérvintan har dock Svenska kyrkan historiskt sokt
forfakta, till fordel for ett Gppnare samtal och tolkningar pa lokal niva, vilket fick sin allra tydligaste
manifestation i f.d. drkebiskop KG Hammar. Uppsatsen forhaller sig till den teologi som ligger till
grund for Svenska kyrkan, men utan det krav pa en dogmatisk hallning. Diremot ir jag, utifrdn mitt
engagemang i miljofragor och motiverad av de manga fragestillningar kring livsstil som védcks av
klimatkrisen, angeldgen om att kyrkan tar dessa fragor till en niva av hog teologisk integritet. Detta ar
min motivering till att stdlla krav pa ett konsekvent och framsynt resonemang i den process som
forhoppningsvis leder fram mot en helhetssyn pa miljofragor och Svenska kyrkan. Kyrkan ar alltsd en
viktig aktor i denna uppsats: det dr kyrkans folk som star bakom de flesta av dokumenten (inte enskilda
teologer eller media t.ex.), och det dr inom kyrkans verksamhet som arbetet skall ske. Infor nista
kapitel far vi dock ater dra oss till minnes dokumentens karaktir som pedagogiska och pastorala, med
intentionen inte att bygga en teologi, utan att inspirera ett kyrkans folkbildningsarbete.

For det andra: da jag dr tveksam till det ekoteologiska ramverkets lamplighet for att
diskutera dessa viktiga fragor, visar jag har pa ett annat ramverk taget frin Ake Jonssons avhandling om
Gunnar Edmans skapelseteologi. Jonssons uppdelning av skapelseteologi &ppnar upp for nya
forhallningssidtt: skapelsteologi innefattar liran om skapelsens borjan creatio originalis, om den fortsatta
skapelsen creatio continua, om den nya skapelsen creatio nova, om minniskan som guds avbild imago
dei, och som virldens avbild imago mundi** Flera av dessa begrepp har vi stiftat bekantskap med,
sdsom Imago mundi, imago dei och creatio nova hos Moltmann, och i Branders avhandling fran JPIC-
processen, eller creatio continuai Milbanks kritik av McFague. Nar vi nu ska titta lite ndrmare pé de
dokument som formulerats inom Svenska kyrkan med avseende pa miljo foreslar jag att vi tar med oss
dven detta alternativa ramverk till den ekoteologiska begreppsapparat som ibland kan verka utsliten och
kraftlgs.

2 Jonsson 1999, s 10.
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Kapitel 3 Svenska kyrkans teologi med avseende pé miljé
3.1 Svenska kyrkan. Uppgifterna, etiken, ansvaret — en inledning

Jag skall i foljande kapitel bereda en sammanfattande genomgang av de dokument som har legat till
grund for detta arbete och for miljéarbetet inom Svenska kyrkan. I sista delen diskuterar jag vad jag har
funnit i relation till den ekoteologiska diskurs och de nyckelbegrepp som vi tagit del av i kapitel tva for
att bedoma huruvida det idag finns en svensk-kyrklig milj6teologi. Innan vi ger oss i kast med denna
uppgift, tar vi en stund att placera in kyrkan i samtiden f6r nigra tankar om hennes uppgifter och syn
pé etik och ansvar.

3.1.1 Goran Bexell

I boken Kyrkan och etiken (1992) tar Goran Bexell sig an fragan vad kyrkan skall forkunna, undervisa
om och sjdlva goéra, nir det giller etiken. Inledningsvis fragar han vilken etik en kristen kyrka skall sta
for? Som motkraft mot biblicism & ena sidan och en populistisk tolkning & den andra, foreslar Bexell en
bibeltrogen kristen etik. Hir stir Kristus och det dubbla kirleksbudet i centrum; det svarar mot Jesu
etiska undervisning och eget forebildliga handlande; och det skall finnas utrymme for Guds verkande i
hela skapelsen och for den heliga andens verk i den kristna ménniskans liv.

Idag representeras Svenska kyrkans etiska uppfattningar pa lokal niva inom t.ex.
kyrkofullmiktige, kyrkorad eller enskilda praster. Det gar alltsd inte att f4 ndgot normerande uttalande
fran central ort, nagot Bexell efterfragar. "Det bor vara rimligt att kunna fraga efter vad Svenska kyrkan
lar och da far ett svar, girna i form av en teologiskt genomarbetad, auktoritativ, och officiellt antagen
text,”* menar han. En fornyad precisering av Svenska kyrkans ldra enligt detta forslag skulle inte vara
forenligt med Svenska Kyrkans tradition, men endast ett teologiskt enhetligt textdokument som antas
som kyrkans officiella ldra, kan bemota den 6kade okunskapen inom och utom kyrkan for vad Svenska
kyrkan stér for.#

Bexell pldderar vidare for att lidra och ldrofrdgor inte skall vara féremél for tro, utan
omfattas med &vertygelse pd grund av tro. Dirav foljer att etikfragor dr larofragor — med avseende pa
allt fran bibelsyn och vigselpraxis till férhallandet mellan fattiga och rika eller klimatfragor. Som
sddana behover de klargoras i ldrotexter, som i forsamlingar och annorstddes skall uppfattas som
kyrkans 6vertygelse. Det dr ddremot viktigt att moralen skiljs fran tron, och att etikfragor ej framstills
som bekénnelsefragor, eftersom dessa handlar om Gud och Guds girningar.®

Avslutningsvis konstaterar Bexell att det inte rader nagon enighet vad giller
aktivitetsgraden. Det vanliga &r att man 6verlater till den enskilde att sjilv ta stdllning enligt kyrkans
forkunnelse. Bexell podngterar att det dr kyrkans uppgift att arbeta med den positiva moralbildningen,
och att utan hénsyn till vixlande samhéllsopinion klart sta for kristen etik. Trovirdigheten i budskapet
ar dock inte beroende pa den som framfor budskapet utan pa trovirdigheten i budskapet och dess
garant, Gud. Samtidigt, menar Bexell, dr detta ett livsfarligt resonemang for kyrkan, eftersom hon kan ta
det som en foreviandning att inte leva trovardigt.4

3.1.2 Arkebiskop Anders Wejryd
I Anders Wejryd har Svenska kyrkan fatt en drkebiskop som sedan liange varit engagerad i fragor kring
miljo, tro och kyrka. Under sin tid som biskop i Vixsjo stift publicerades en sammanstillning av forslag

* Bexell 1992, s 102.

4 Bexell 1992, s 103.

4 Bexell 1992, s 104, s 107.
4 Bexell 1992, s 124 -126.

17



pé skapelseteologiska/miljoetiska tolkningar av hela kyrkoarets texter.’ Inspirerad av Stefan Edman
planerar Wejryd att 2008 bjuda in till ett stort ekumeniskt moéte i Uppsala for att, "paskynda en
ansvarsfull klimatpolitik, kopplad till kampen for 6kad rittvisa och demokrati.”*

I en artikel i Kyrkans Tidning under rubriken ”"En miljékdampe tar sig ton” lyfter Wejryd.
tva viktiga aspekter pa kyrka och miljokris ar 2007. Den ena handlar om att miljchoten vicker
existentiell dngest och fragan om hur kyrkan skall bemoéta detta. Fragan om ansvar och skuld vicks till
liv, menar han, och om man &r behiftad med skuld ndr man medverkat till att virlden ser ut sahér?
Wejryd menar att hir dr kyrkans svar att tala om hoppet och uppstindelsen. Den andra aspekten
handlar om kyrkans roll i samhaéllet. Pa journalistens fraga om kyrkan inte kunde vara mer offensiv i
kampen for okad rattvisa, svarar Wejryd: "Jo, det kan jag tycka. Men hir ligger hos ménga en ridsla for
att vi blir moralister igen.”® Battre da, att fragorna ligger pa den enskildes samvete, och kyrkan &r noga
med att se om sitt eget hus vad det giller energiférbrukning och resvanor. For att skapa uthallighet i
sitt engagemang tror Wejryd pé att paminna om situationen i tredje varlden och de som verkl/igen lider
till f6ljd av klimatforandringar. Wejryd tycker det ar viktigt att kyrkan ar delaktig i samhaéllsarbetet
och tar del i politiken, och beklagar att han far lite gehér i media, nidgot han foérklarar med att kyrkan
inte uppfattas som en tillrackligt tydlig part eller motstandsgrupp.>

Sa har vi fatt ta del av nagra tongivande tankar om kyrkans roll och ansvar i samhillet idag. Vi skall
aterkomma till dessa i slutet av kapitlet under diskussionen, men gar nu 6ver till var analys av Svenska
kyrkans dokument med avseende pa miljo. Nedan dokument Jorden ir Herrensfran 1989 ansig Wejryd
vara 15 ar fore sin tid nédr den kom ...

3.2 Svenska kyrkans dokument med avseende pa milj6 1989 — 2007

3.2.1 Jorden ér Herrens. Ett miljomanifest frin Svenska kyrkans biskopar (JH)

”Ske din vilja, sdsom i himmelen s ock pa jorden.” (Matt 6:10). Sa inleds detta biskopars miljomanifest,
som faktiskt uttalar sig om hur 77 motorvigar som bor byggas i Sverige framdver.>! Lésaren far intryck
av att manifestet &r ett bonesvar till nagon okéind i regnskogen som ropar: "Rddda Amazonas!” Det dr
jordens framtid som kallar, menar man, och néden och kirleken tvingar oss att svara. Svaret dr det
bibliska budskapet i en tid och om ett dmne dir kyrkan ofta varit alltfor lagmild och passiv. En
genomtinkt etik och ansvarig manniskosyn é&r viktig i kampen for miljén, och man lyfter solidaritetens
aspekter pa miljofragor. Tva pastdenden fran JH har i stort bekriftat och inspirerat det miljoarbete som
senare sker i Svenska kyrkans regi: dels asikten att miljéfrdgan inte bara dr en biologisk, politisk, och
ekonomisk fraga utan lika mycket en etisk och religios, dels analysen att det finns ett samband mellan
den biologiska, psykiska och andliga miljoforstoringen.?

Biskoparna vill bekdmpa alla dessa former av forstoringar genom kompetensbyggande
inom kyrkan péd miljoomradet. Och det dr inom det pedagogiska materialet i JH, liksom i alla de 6vriga
dokumenten, som vi kan hitta det som finns av teologi. Biskoparna menar att den kristna synen pi
skapelsen vilar pa fyra starka pelare: helheten, heligheten, skonheten, och forsoningen. Helheten
kiinnetecknas av att vi alla ir del av den viv som utgdr allt som 6verhuvudtaget AR, och som har utgatt

47 Broder sol, Moder jord och allt dir emellan, 2002. Kan bestillas fran Vixsjo stift.

8 KyT nr 8 2007-02-22/28, s 20.

¥ KyT nr 8 2007-02-22/28, s 20.

O KyT nr 8 2007-02-22/28, s 20.

3 Efterforskningar i de diskussioner som foranledde detta manifest skulle antagligen bereda nog material for en
uppsats. Varfor valde man att just nu sammanfora biskopars asikter i denna férhéllandevis radikala skrift, och vad ville
man uppnd? Vem pliderade for denna sak och vad var farhdgorna?

52 Jorden ir Herrens 1989, s 4.
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ur Guds hand och dr préglat av Guds vilja. Bergspredikan breddas till att innefatta dven yngel och
vatten, och kravet pa delaktighet i alltet &r lika grinslos som Gud &r granslos. Foljden blir att vi maste
leva med naturen, inte mot den, vilket dr en ganska radikal stindpunkt. Heligr ir allting eftersom Gud
ville livet, och kanske dr det kyrkans allra viktigaste uppgift att papeka just detta. Helighet innefattar
t.ex. dmhet och respekt for allt som dr och ménniskan som den framste bland tjanare. I Bibeln finns
gott om forundran 6ver skapelsens skonhet, menar man, och tilldgger: “det dr inte noédviandigt for oss att
ga till naturfolken for att finna skona hyllningar till kosmos.”? Forsoningen, slutligen, handlar om att
minskligheten har gétt vilse. Vi handlar sjilviskt och liter profithungerns styra. Hjartat i kroppen
jorden ar sjukt. men Kristi férsoning géller hela kosmos, och dérfor ar kampen for miljén en delaktighet
i Kristi forsoningsverk.

Visionen for kyrkan ar som ’den sérade hjdlparen’: framtids-ménniskan lyssnar endast till
den som sjdlv latit sig drabbas av tidens svara fragor om tro och hopp i en till synes Guds-6vergiven
virld. Kyrkan far inte isolera sig fran ndden. Hon maéste, som Kristus sjilv, vara helt delaktig.>* En
annan vision ér kristendomen som den mest ekologiska och materialistiska religionen. Detta hirleder
man ur den unga kyrkans universella skapelsetro dir Gud som skapare &ven av materia var i centrum.
Inneborden av en sddan tro &r ocksd att om vi vardar var inre miljo i kristen anda, far vi uppleva
rattfardighet och kallelse och verka i paradiset hir pa moder jord. "Den kristna kyrkan behover déarfor
inte soka efter en ekologisk helhetssyn. Den kan undvika att forstd och ta ansvar endast genom
forblindelse och forhardelse,” >> menar biskoparna.

Foljande 15 sidor dr uttalanden om vad som borde goras vad giller allt fran vapen, vatten,
energiproduktion — och klimatet. Manifestet avslutas med rad till samhallsgrupper och kyrkor. Kyrkan
tilldelas tva uppgifter: att profetiskt peka pid goda alternativ i samhallsutvecklingen, och att vara
opinionsbildande genom undervisning, gudstjénstliv och praktiskt férvaltarskap. Individen far en lista
med forslag pa hur vi kan foérandra véra vardagshandlingar for att sprida vordnad for livet — som t.ex. att
handla i egen kasse i affdren.

3.2.2 Grona Postillan. Svenska kyrkans miljohandbok for Agenda 21 arbete i stift och forsamling (GP)
Biologen och forfattaren Stefan Edman och biskop emeritus Martin Lonnebo var radarparet bakom
Svenska kyrkans riksmiljovarns tillkomst 1992. Uppdraget var att samordna och ta nya initiativ for att
stirka kyrkans roll i kampen for ett mer miljéanpassat och solidariskt Sverige. GP, som utarbetats i
samrdd med landets stiftsmiljovérn, dr ett inspirationsmaterial for en genomgripande miljérevision av
férsamlingens verksamheter, och vill vara en stor utmaning for en fordndrad livsstil och hallbar
utveckling.

De for véra syften mest intressanta idéerna ryms under rubriken "Kyrkan i miljckampen,” medan
huvudparten &r en praktisk handledning i miljérevision. Vad giller forstéelsen av var tids andlighet och
maénniskans plats i skapelsen, tycks forfattarna i mycket hdmta inspiration fran JH. Man hénvisar t.ex.
till skapelsetro. De utgér ocksa fran behovet av en livsstilsférindring "hos de grupper i visterlandet som
sedan ldnge njutit en unik materiell bekvamlighet.”¢ Begiret ar enligt GPs forfattare orsaken till den
nutida livshallningens forodande misstag. Frivilligt méste vi inse att begreppet vid/fdrd méste fi betyda
att firdas vil, och att det tillhor kyrkans frimsta uppgift att inspirera till och ge motiv till ett materiellt
enklare men kanske lika rikt liv.>”

33 Jorden ir Herrens 1989, s 7.

% Jorden 4r Herrens 1989, s 9.

35 Jorden #r Herrens 1989, s 11 min kursiv.
%6 Grona postillan 1995, s 13.

7 Gréna postillan 1995, s 13.
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Men hur skall det ga till? I GP fordjupas och utvecklas till viss del teologin fran JH. De
fyra pelarna aterfinner vi under rubriken ”Det heligas dterkomst — andlig miljévérd,” vilken inleds: "For
att fi stopp pa helgerénet i vir tid behéver vi finna en helhetssyn att bygga upp gemenskapen
omkring.™® Begreppet helheten kopplas dn tydligare till Bergspredikan och dess “sammanfattande
ekologiska och livs-etiska princip: Allt gott som vi vill att vdrldens skogar skall gora oss, det goda maste
vi gora dem.”™® GP anvidnder treenighetens pedagogiska natur for att ge en bild av samhorighet i
samhillet. Ensam &r inte stark. Att vara guds avbild, vara en del av treenighet och vara minniska &r att
vara i relation. Och &n mer, “vi dr inte som ménskligast nér vi 4r som mest sjalvstindiga utan nér vi,
utifrn en inre frihet dr delaktiga och lever i relation med andra.”®® Kopplad till denna forstielse av
treenigheten uppmanas vi att kdnna efter om vi kan uppleva kroppen, sinnena, hjartat, och kénslolivet
som en del av den energi som uppritthaller alltet. Pa sa sitt bjuds vi att Vdga se sanningen:

Djupt i var kulturs urskogar, i vara sinnens dunkel, finns generationers minnen och erfarenheter. Dir vilar
ett arv frdn ménniskor som hyste den inre visdom som dven var tids naturvetare ar fortrogna med — att allt i
skapelsen hdnger samman som i en vdv utan sdmmar.5!

En tolkning av denna vdv utan sommar hdmtar man frin de latinamerikanska
fattigbonderna och indianerna. Inkarnationen forstds hir som att hela skapelsen sammanfaller med
Kristi kropp. Den helhet vi lever i: ekologiskt, socialt och andligt — &r Kristi kropp, och det &r Kristi
kropp som korsfdsts och lider nir regnskogen brinner och befrielseteologer fingslas.

GP végar, om dn kort, berora begrepp som synd, sorg och fortvivlan. Nir manskligheten
sondrar sig ur denna livets viv dr det en ’global synd’ Och minniskan kan drabbas av sorg och
fortvivlan nér vi lar om situationen i vérlden, vilket kyrkan ska bemota genom missa, bikt och sjdlavard
for att motverka uppgivenhet. Slutligen ar det viktigt att kyrkan antar en profetisk roll likt kyrkor i
fattiga delar av vdrlden. Man kan t.ex. bjuda in till dialog mellan olika grupper, visa pd goda vigar mot
framtiden och utmana beslutsfattare till djarvare grepp.®?

3.2.3 Néadegévan 2000. Studiebok for miljodiplomering och reflektion. (N)

Detta hifte ar i forsta hand, som titeln forklarar, Svenska kyrkans miljovdrns handbok i
miljodiplomering av stift, pastorat, forsamlingar och annan verksamhet. Den har utvecklats
tillsammans med H4// Sverige Rent och dr kyrkans frimsta redskap i satsningen Miljo 2000. Att ga mot
en for kyrkan speciell miljodiplomering var en naturlig utveckling av GPs bildningsprojekt, eftersom
kénslan i forsamlingarna var att man utifrdn den information man hade inte visste vad man skulle géra
for att fordndra. Vill man miljodiplomera verksamheten, finns den utforligare beskrivningen i
dokumentet Védgvisaren;iN finns bara en kort forklaring i slutet av boken.

Vad oOvrigt dr, dr ett forsok till ett pedagogiskt inspirationsmaterial for samtal och
handling i forsamlingar. Inledningsvis far lisaren en kort historik av virldens miljdengagemang med
borjan i FNs konferens i Rio 1992, "Milj6 och utveckling.” Kyrkans speciella uppdrag ar nu att visa pa
“en hel(ighets)syn som héller samman andlighet, miljo och rattvisa.”®

Mycket av det som foljer av bade teologiskt innehall och upplédgg kinns igen fran tidigare
dokument. Information och praktiska uppgifter, som t.ex. en kyrkans miljévdrns vision och policy

%% Grona postillan.1995, s 19.

% Grona postillan.1995, s 15.

% Grona postillan.1995, s 18.

¢ Gréna postillan.1995, s 15.

%2 Gréna postillan.1995, s 16, s 17, s 20.
% Nadegévan 2000, s 6.
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dokument,* och ett helt kapitel om hur kyrkan kan visa vdgen till att Sverige halverar sin
energianviandning pa 25 ér, blandas med texter for enskild reflektion 6ver ldsarens eget liv. Kapitel 3,
“Hela jorden dr full av din hirlighet” 4r det mest renodlat teologiska, dir man anspelar pé titeln
Nidegdvan - och refererar till ovan ndmnda sidor av GP (s 19 — 21). Utifran perspektivet att livet kan
bli till ’ett tomt ting,” 4r miljo- och rittvisefrdgor djupast en andlig fraga, och man vill under rubriken
Livsvillkor och Nidegdvor visa pa ett sitt att leva sitt liv som vore det en nadegéva.

1. Tém inte din sjil och din kropp i hogre takt dn att du kan tillfora kraft och energi fran livets killor, sivil
andligt som fysiskt. Landa! Lyssna indt och lat dig béras regelbundet, av den milda makt som skapar och
uppritthaller allt levande, din egen kropp, och ger ditt liv den djupaste mening. Kanske du da anar att det
ar samma milda makt som bér dig igenom livets svéraste tider och stunder.

2. Skapa inte livsbetingelser som du sjilv och andra inte mar bra av. Tag dagligen emot evangeliets
befrielse fran livsmonster som dr meningslosa eller forstorande for dig sjdlv, andra och livet, och lat detta
prégla dven ditt arbete.

3. Virda kropp och sjil genom att dlska andra och dig sjilv. Det gudomliga och livgivande moter dig i det
djupast personliga, i relation, samhérighet och tillit.

4. Slosa inte bort livet, fainga dagen. Se pa liljorna pd marken och faglarna under himlen.®

Ovan citat sammanfattar det i min mening bdsta av dokumentens pastorala ambition, och kommer inga
i uppsatsens analys av den svensk-kyrkliga milj6teologin senare.

I kapitel 6, "Hallbar ekonomi i Kyrkan” lyfter man for forsta gangen fragor kring ekonomi. Man
refererar till Apg. 2:44 ff: ’f6r den kristna tron dr ménniskor skapande gemenskapsvarelser.”¢
Inneb6rden &r att ekonomi handlar om relationen till medménniskan, Guds niddegavor och Gud som
livets kidlla. Enligt samma princip kan inte heller fragorna om kyrkans ekonomi och forvaltning
frikopplas fran relationen till den treenige Guden. Den andliga, ekologiska och kulturella
fattigdomsprocessen som vi ser i virlden, dir det ekonomiska systemet alltmer har forlorat sin koppling
till naturens egna villkor,

handlar om vad vi virderar och beldnar si vil i samhaillet som i kyrkan. Foér Kristus ér fragorna om livets
mening 6verordnad allt annat, t.ex. dgandets virde. Det dr en utmaning till varje kristen att idag vaga gora
detsamma ... Det ér en fraga om etik och virderingar.”’

Som plaster pa det blodande saret utmaningen-vi-inte-tar, avslutar Lonnebo med en varm hélsning och
meditation, ddr han visar mot den diskussion som fors bland teologer av olika skolor angaende
maénniskans plats i skapelsen:

I teverutan lyste hans 6gon av hdnforelse. Han ropade: “jag har lika stor respekt for en kanin som fér en
manniska.” Anhéngarna jublade. Jag tinker: Déri avsljar du att du &r en médnniska. Kaninen skulle inte
kunna tinka sd. Kaninhannen tuggar och tinker: "Varfor skulle jag bry mig om mannen? Jag bekymrar
mig ju inte ens for min egen avkomma.” %8

% Efter att jag blev uppmirksam pa GBGs stifts miljopolicy, roade jag mig med att kolla samtliga stifts hemsidor for
att se om de hade ndgon policy upplagd. Resultatet blev att Linkopings, Vixjo, Goteborg, Karlstad och Stockholm har
en sddan policy . Av detta kan vi naturligtvis inte sluta oss till att respektive stift inte jobbar aktivt med miljofragor pa
nagot annat sitt.

% Nadegévan 2000, s 23.

% Nadegavan 2000, s 39.

o Nadegéavan 2000, s 39, min kursiv.

% Nadegévan 2000, s 39.
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Lonnebo problematiserar inte vidare, utan konstaterar:

... till skillnad fran rovdjuren kan ménniskan std med ena foten utanfor tillvarons slaktarbod och séga: jag
vill minska lidandet istéllet for att 6ka det. Jag kan lata bli att déda och skada i onodan. ¢

Detta dr ocksa ett av de fa stillen ddr man nidrmar sig den ekoteologiska diskursen om méanniskan som
moraliskt subjekt, vilket vi ska fa anledning att aterkomma till.

3.2.4 Himlajordens bok. Handbok for Svenska kyrkans arbete for en héllbar utveckling (H)

Denna bok, som kom ut 2006 och nu dr omdopt till Skapelsetid, ar enligt en av forfattarna Christina
Bernérus, miljosamordnare vid Goteborgs stift, en uppdatering och modernisering av N fran 2000. Jag
hittar inte heller sd mycket att kommentera. Uppligget dr det samma, med pedagogiska avsnitt varvade
med information och reflektion, och den har samma syfte, “en studiebok som handlar om milj6 och
hallbar utveckling ... tinkt fungera som ett inspirerande och ldrande tillskott i processen for att skapa
ett hallbart samhille.””

Under rubriken "Teologiska grunder for att arbete med hallbar utveckling,” hittar vi en
teologi som utgar fran skapelseberittelsen och frin Gud som uppritthallare av livet (och som ryms pa
tva sidor!). Nytillskottet &r en fokus pi skapelsen som en stindigt pagiende skapelseprocess, vilket
tillsammans med tankar om ménniskans uppgift och ansvar och vikten av att fordela skapelsens
givmildhet kan utgora en teologi som kan vara drivkraft att verka f6r en héllbar utveckling.”

I kapitel 3, “Kyrkans liv och verksamhet” hittar vi inspiration for en praktisk teologi,
sdsom skapelsevandringar pd temat de fyra elementen, eller gudstjanster med temat "Du och jag och
himlajorden.” I inledningen pépekar man vikten av ett holistiskt seende, si att man dven tdnker pa
ekologiskt vin och kaffe och dngsblomster. Och under forslag pa reflektion hittar jag en forsiktig
formulering med béring pa den kommande diskussionen:

Som kyrka &r vi ofta inriktade pa att gora goda girningar och vi underskattar ibland var uppgift att vara
med som péverkare. Nir Ordet ges kraft att verka borjar vi tinka det goda. Det &r viktigt att veta vad vi
skall gora och varfor, for da kan vi borja handla s att vi gor det goda mot oss sjdlva, mot andra ménniskor
och mot skapelsen. Vi vet att vi lever i en s6ndrad virld dir det behovs stindig forlatelse och upprittelse
for att synliggora Gudsriket mitt ibland oss.”?

Som jag forstar det, ger man hir uttryck for behovet av att utgd fran och varda det teologiska spriket,
oberoende av vem mottagaren dr. Citatet uttrycker ocksa vikten av en fOrstielse av sprik som
forutsittning for gemenskap och som kulturbérare.

3.2.5 Kyrkans miljévirn

Svenska kyrkans miljovirn dr ett nitverk inom Svenska kyrkan som vill inspirera, stddja och driva
opinion inom omréden som rér miljo och hallbar utveckling. Enligt den enkla hemsidan strdvar man
efter att hélla ihop tanke och handling, och utgar fran 6vertygelsen att miljo, ekonomi, sociala fragor
och teologi hor ihop. Har finns korta beskrivningar av Svenska kyrkans miljédiplomering, om
Lutherhjilpens gudstjanstmaterial, handboken Skapelsetid, Etik & Energi, och VisVardi, ett verktyg for
social och miljémassig hallbarhetsredovisning.”

9 Nadegédvan 2000, s 39. Lonnebo har dven tillsammans med Edman skrivit en liten pirla till bok i samma anda, Der
friska vattnet. En pdrla till meditation dver skapelsen Verbum 1993, som tyvérr ér svar att fa tag pa.

" Himlajordens bok 2005, s 9.

"' Himlajordens bok 2005, s 43.

2 Himlajordens bok 2005, s 59.

" www.svenskakyrkan.se/miljovirnet 2007-11-15.
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Kyrkans miljovdrn var samarbetspartner i utvecklandet av dokumentet 7acksigelsedagen — en dag kring
klimatfrdgan (2003) som finns pa nitet. Det lilla dokumentet &r viktigt som inspiration for gudstjanst pa
tacksdgelsedagen, ett vil behovligt tillfille for kyrkans miljoarbete att reflektera kring, “livets skonhet
och skorhet och till en tankestéllare 6ver var livsstil i den rika véirlden.””* Inledningsvis fragas retoriskt,
vad har klimatfragan och tacksédgelsedagen med varandra att gora? I svaret fokuseras balans och rittvisa.
Idag rdder oridttvisa relationer mellan vem som gor utslippen och vem det drabbar, liksom
klimatférindringarna drabbar frimst de fattiga. Att leva pé jorden handlar dirfor bdde om att varda
jorden sa att livs-balansen uppritthalls, och att jordens alla frukter ska fordelas pa ett rittvist sétt.”
Under gudstjansten uppmanas man reflektera 6ver vad vi kan gora for att bromsa de effekter som bidrar
till ordttvisa och fattigdom i vdarlden. Forfattarna anvinder vaga ordalag: “en livsstil i maxfart kanske
inte dr det basta for sjdlen eller klimatet,” och “dagens hoga konsumtion zycks inte vara nyttig for oss
mainniskor.””® Ordvalet dr sikert medvetet, eftersom forfattarna varnar oss for att bli moralistiska.
Forslag infor gudstjansten dr att bjuda in organisationer, vixelldsning med inspiration fran nitverket
European Churches Environmental Network (ECEN),”” och istdllet for att som vanligt tala utifran
skapelseberittelserna friga oss hur vi talar om Kristusnir vi talar om skapelsen.

3.3 Lutherhjilpen

P4 Lutherhjilpens hemsida ligger tre dokument som jag i all korthet skall nimna. Overlag skall sigas
att alla deras dokument dr mycket ambitiosa och inspirerande — och inspirerade, och nog sa pedagogiska
som de tidigare ndimnda dokumenten.

3.3.1 a Vad hinder med klimatet? Ett konfirmandmaterial om klimatet och hungern i virlden

I detta imponerande konfirmandmaterial informerar man om véixthuseffekten, undervisar om
klimatproblematiken och kopplingen till hela virlden, behandlar fragor kring tro och ansvar, ger
exempel pd aktioner for att sitta klimat- och matfragor i fokus, och avslutar med virderingsfragor och
diskussionsunderlag. Som titeln pa dokument anger, kopplar man klimatfragor direkt till hunger.
Utgangspunkt dr Brundtlandkommissionens begrepp om Adl/bar utveckling, och dess tre dimensioner:
den ekologiska, sociala och ekonomiska utvecklingen. Dessa tre maste samverka for att "den hir
planeten ska bli en dnnu trevligare plats att finnas pd ... om hundra ar.””® Viss handel &r viktig som
medel for 6kad vilfird, men framforallt &r det viktigt att vi ’i de rika linderna’ gér en fordndring i
livsstil genom att t.ex. konsumera mindre. Detta dr viktigt for konfirmander att tinka pa, eftersom att
tro och tinka om livet dven maste fa utlopp i hur vi forhaller oss till liv i gemenskap. Jesus talade ofta
om vikten av att lata medkénsla och kérlek till andra bli synligt i sdttet att vara. Att bry sig om jorden
och allt liv som finns r ett sétt att ta sin tro pa allvar. 7

3.3.1 b For en hallbar framtid — En gudstjinst om klimatet

Gudstjinsten bdr pa samma tankar som ovan dokument. Eftersom gudstjanst hjélper till funderingar
6ver ursprung och framtid, passar det att hir fraga hur vi handskas med jorden. Hur kan rummet lyfta
fram skapelsens skonhet, hur kan vi spara energi, hur synliggéra vad jorden bir at oss varje dag?
Inledningsorden &r fran Joh. 1, 7 bérjan var ordet ... Sedan citeras Indianhévding Seattle, och man

“ http://www.svenskakyrkan.se/miljovdrnet 2007-11-15, s 4. Jag hittade sjilv detta dokument nér jag sokte inspiration
for predikan sommaren 2006.
75 http://www.svenskakyrkan.se/miljovirnet 2007-11-15, s 3.
76 http://www.svenskakyrkan.se/miljovirnet 2007-11-15 , s 4.
" Se girna www.ecen.org for inspiration till gudstjinst, handling, och historik kring europeiska kyrkors arbete med
miljofragor. Henrik Grape, samordnare for 2008 &rs klimat-méte i Uppsala dr medlem och aktiv i detta nétverk.
8 www.lutherhjilpen.se 2007-02-26 Vad hiinder med klimatet?, s 13.
7 www.lutherhjilpen.se 2007-02-26 Vad hiander med klimatet?, s 13.
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bygger en tematik kring symbolerna ljus, vatten, vind och jord, och de ofta férekommande orden
forundran och undran.®

3.3.2 Utan Vatten — inget liv!

Detta dokument &r ocksa tinkt som inspirationsmaterial for att hjdlpa ldsaren att arbeta med fragor
kring vatten, och som plockldda for gudstjanst och andakt. Kapitel 1 — 3 &r uppdelade i en tredelad
tematik: Se — bedom — handla, vilket &r en befrielseteologisk metod for att skapa ny, kontextuell teologi.
Se ar kopplat till skapelseberittelsen/ vattnets roll och till Jesus férméga att se; bedom till Noa och hans
formaga att lata kunskap bli kraft till handling; och Aand/a till Mose och att véga tro att Gud leder oss
mitt i var bracklighet. I kapitlet "Mojligheter eller missbruk? — om trons och barmhértighetens makt,”
konstaterar man att inga frigor som ror jordens framtid 4r enkla idag, inte ens tron. And3 har de
kristna en visshet om att t.ex. rent vatten dr en mainsklig rittighet darfor att det dr Guds vilja.
Argumenten ir inte alltid fakta. Guds kirlek dr den barmhartighet som bittre dn fakta moter makten.8!

3.4 Kyrkornas Virldsrad/ World Council of Churches (WCC)

Under tiden mellan WCCs sjitte generalférsamling i Vancouver 1983 och den sjunde i Canberra 1991
var frigorna om rittvisa, fred och skapelsens integritet (Justice, peace and the integrity of creation/
JPIC) i fokus. For WCC, som alltid haft en social och politisk dimension, hade ménniskans herravilde
6ver naturen varit en sjilvklarhet. En forindring skedde efter Rom-klubbens rapport 1974, ddr man
bl.a. konstaterade att tillvixten har grinser. Nir WCC senare mottes relaterades for forsta gangen
uttrycket sustainability/hillbarhet till den globala 6verlevnadens utmaningar. Begreppet migrerade via
Worldwatch Institute och deras rapport Building a Sustainable Society (1981) och den s.k.
Brundtlandkommissionen 1987, till the United MNations Conference on Environment and
Development/UNCED1 Rio de Janeiro 1992, dir det verkligen slog igenom.

Vid World Climate Change Conférence 2003 i Moskva talade David Hallman, WCC
climate change programme coordinator, pa temat “Climate Justice — the role of religion in addressing
climate change.” Hallman menar att religionernas bidrag 4r att podngtera hur vérlden dr Guds skapelse
och dlskad av Gud, snarare &n en resurs for médnniskan att exploatera. Méinniskan &r del av skapelsen
och har ett ansvar att ta hand om jorden med en kirlek som reflekterar Guds egen karlek till oss.
Kyrkorna kan inta en speciell roll genom att utbilda sina medlemmar om kopplingen mellan deras tro
och miljofragor, och bidra med praktiska forslag om hur vi kan leva som vi lir. Hallman ser de rika
landernas skuld, och for att vi sjilva inte ska fastna i skuldkénslor dr det angeldget att handla. WCC &r
fast beslutna om att utmana de krafter som 7 forsta hand ér skyldiga till klimatfordndringar. Man ser
t.ex. behovet av att bidra till att skdrpa mélsittningen i siddana offentliga dokument som
Kyotoprotokollet. 8 Tva ar senare rapporterar Hallman fran FNs konferens om klimatférandringar.
Tros-baserade grupper hade hir storre effekt &n nigonsin, med mer dn 100 deltagare frain WCC och
andra grupper. Ovriga delegater var mycket positivt instillda till dessas bidrag som handlade om att
sitta andliga och etiska dimensioner i fokus, och om vikten av att handla snabbt. Sondagens gudstjanst
vid konferensen kretsade kring WCCs ” Spiritual Declaration on Climate Change.”%*

80 www.lutherhjilpen.se 2007-02-26 Fér en hallbar framtid — en gudstjdnst om klimatet.

81 www.lutherhjilpen.se 2007-02-26 Utan Vatten — inget liv, s 18.

82 www.oikoumene.org 2007-04-02.

8 11™ session of the Conference of the Parties to the UN Framework Convention on Climate Change and the 1"
session of the Meeting of the Parties to the Kyoto Protocol COP11/MOPI.

8 Deklarationen lyder: “We believe that caring for life on Earth is a spiritual commitment. People and other species
have the right to life unthreatened by human greed and destructiveness. Pollution, particularly from the energy-
intensive wealthy industrialised countries, is warming the atmosphere. A warmer atmosphere is leading to major
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3.5 Vad hinder idag?

Idag dr klimatfragor och milj6arbete ater i de flesta ménniskors medvetande. Detta mérks dven inom
kyrkan. Miljédiplomeringen av enskilda forsamlingar fortgér, om 4n langsamt. Sveriges Kristna Rads
(SKR) Kyrkornas globala vecka har i &r temat: Skapelsefeber! Héar hoppas man kunna erbjuda tillfillen
for kyrkor, samfund och organisationer att ta ett gemensamt grepp pé klimatfrdgorna. Ovan ndmnda
studiematerial (framforallt Himlajordens bok, och Lutherhjilpens material) finns tillgingliga for vem
som helst att anvdnda (dock har jag ingen aning om i vilken utstrickning de faktiskt anvénds).
Ytterligare exempel dr Goteborgs domkyrka, didr domkyrkoteolog Jonas Eek infor stor publik bjod pa
tva visningar av Al Gores film "An Inconvenient Truth” med mellanliggande panelsamtal med Leif
Johanson, VD f6r Volvo, Antje Jackélen, nybliven biskop i Lund, samt Pam Fredman, rektor for
Goteborgs universitet.

3.5.1 etik & energi

Pi etik & energis (e&e) hemsida finns flera praktiska initiativ. Tanken som férenar &r att forse Sveriges
samfund, som &r de enskilt storsta dgarna av offentliga lokaler i landet, med etiskt profilerad energi
samtidigt som man stirker kyrkans ekonomi pd nya sitt. I Karlstad stift bygger den ekonomiska
foreningen Kyrkvinden en vindkraftpark i samarbete med kommunen, och e&e erbjuder forsamlingar,
samfilligheter och stift att kopa andelar. I Malmé kyrkliga samfillighet har alla 17 forsamlingar gatt
med i e&e, vilket i fyra pilotforsamlingar innebér att man fokuserar pa personalens beteende, eftersom
man redan lag langt fram nir det giller energiomstillning och miljédiplomering. I Helsingborg sdger
man att “visst dr det bra att tjdna en slant pa att se 6ver sin energiforbrukning, men Svenska kyrkan
Helsingborg samarbetar med e&e for att de vill ta sitt ansvar for Guds skapelse.”® Hir satsar man
inledningsvis pa att samla in idéer fran forsamling och anstillda.

3.5.2 Stefan Edman och Anders Wijkman (Kd) i media

I borjan av aret publiceras i Svenska Dagbladet en debattartikel av Edman och Wijkman, "Vaga
omproéva tillvixttinkandet.” Det nya ér i huvudsak tvéd saker. Dels efterfragas en reformation av den
nuvarande ekonomiska modellen si att det s.k. naturkapitalets rdtta vdrde fingas upp, d.v.s. att
naturresurser kan virderas ekonomiskt som t.ex. biologisk mangfald eller for den kol som en regnskog
binder. Dels riktar de en kraftig kritik sédllan hord pa dessa sidor av vad de kallar industrisamhéllets
logik. Vi maste sluta med en massa saker: sluta inbilla oss att allting blir béttre bara vi konsumerar mer.
Sluta sitta likhetstecken mellan tillvixt i BNP-termer och o6kad vilfird. Och sluta arrangera
miljofrdgorna i en hoger-vinster skala. Alla partier, med mojligt undantag for miljopartiet, préiglas av
samma logik. Inldgget avslutas med forhoppningen om att initiera en bred, tvirpolitisk debatt i Sverige
och pa EU-planet om vikten av att reformera var ekonomiska modell.#

climate change. The poor and vulnerable in the world and future generations will suffer the most. We commit
ourselves to help reduce the threat of climate change through actions in our own lives, pressure on governments and
industries and standing in solidarity with those most affected by climate change. We pray for spiritual support in
responding to the call of the earth”. www.oikoumene.org 2007-04-02.

8 www.etikochenergi.se 2007-02-01.

8 Svenska Dagbladet 2007-01-11, sektion Brannpunkt, s 9. Man skriver: “Marknadsekonomin berdommer sig for
att vara bra pa att hantera knapphet. Nir det blir brist pa en produkt pd marknaden stiger priset och anstriangningar
gors bade for att effektivisera anvindningen och hitta substitut. Paradoxen #r att de omraden dir vi idag upplever
de mest skriande bristerna — det allt knappare utrymmet i biosfiren att absorbera véxthusgaser respektive bristen pa
ekosystem-tjinster — betraktas som externaliteter och ligger utanfor den ekonomiska modellen. Vad kan vi da gora
at problemet?”
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3.6 Sammanfattning och diskussion

Vad ska vi ta med oss av denna bakgrund till Svenska kyrkans officiella och teologiska hallning med
avseende pa vart ansvar infér miljon? Vad finns det av teologi att extrahera fran ovan dokument? Jag
skall nu sammanfatta och diskutera det jag har funnit.

3.6.1 Svensk-kyrklig milj6teologi

Som vi kan se, har Svenska kyrkan till f6ljd av sitt arbete genom WCC och genom sitt pedagogiska
material med start i JH, ett ganska langt engagemang i det som idag kallas miljéfragor. Jag har bestaimt
mig for att i det foljande fokusera fyra dokument: Jorden dr Herrens (JH), Grona Postillan (GP),
Nédegavan (N) och Himlajordens bok (H). Min bedémning &r att de star Svenska kyrkan nérmast, bade
p.g-a. vem uppdragsgivaren varit, och med tanke pa vilka forfattarna dr. Ovrigt refererat material &r
historiskt kompletterande - och inspirerande.

Vi har som sagt ingen ’Bexellsk’ gemensam teologisk héllning att utga frin, men jag tycker mig
kunna utlédsa vissa genomgaende drag i vad jag kallar en svensk-kyrklig miljéteologi. Fran N hamtar
vi den mest utarbetade teologin dir ndden stir i centrum for forstielsen av ménniskans roll i
skapelsen. Niad ar den gudomliga utstrilning som uppritthaller allt liv, och 4r som siddan ett
alternativ till den mekanistiska virldsbild som styrs av naturgivna lagar. Naden &r bade en gdva som
kan skdnka en viss fornojsamhet infor livets rikedom, och et medel som formedlas i gudstjinsten.
Guds karleks nad kopplas till rittvisa: det 4r mdnniskans/Adams fel att jorden lider idag, men naden
hjilper oss ocksa att se, bekédnna och att ta emot forlatelsen. Livet forvandlas fran att vara en
prestation av ménskligt hogmod och kortsiktighet till en nddegdva. Att leva i nidden innebdr att
6verldmna sig sjilv i guds hdander och utveckla sympati och medkénsla. I Kristus hittar vi vigen till
en forstaelse av att alla har fatt nddegavor och darfor har alla ritt till samhorighet, handlingskraft
och upprittelse. Man formedlar hir en teologi av Gud som en mild kraft som uppritthaller allt liv
och som bir och inspirerar oss. Gudsmotet sker i det djupast personliga, och evangeliet hjilper oss
att dagligen 1amna destruktiva livsmonster.

I 6vrigt bedriver N ett pedagogiskt upplagt folkbildningsarbete, med fokus pi samtal
och vikten av att férankra idéer och fordndringar bland alla i en arbetsgrupp. Vidare lyfter man, i all
korthet, fragorna om kyrkans ekonomi och foérvaltning. Hur stér det i relation till vér treeniga Gud,
till den treeniga: andliga, ekologiska och kulturella, fattigdomsprocessen i viarlden, och till den
ekonomi som finns i relationen medménniska, Guds niddegavor och Gud som livets killa, undrar
man? Man tangerar tankar om att detta handlar om vad kyrkan sjilv i sina verksamheter virderar
och belonar. Och sa har vi uppsatsens kanin som enligt Lonnebo varken tinker eller bryr sig, men
visar mot diskussionen om ménniskan plats i skapelsehierarkin.

Fran JH tar vi med oss overtygelsen att miljofragor dven ér av etisk och religios karaktir, och att det
finns ett samband mellan biologisk, psykologisk och andlig miljoforstéring. Helheten, viven,
ménniskan som del av allt skapat dr viktigt, och helhet utgér tillsammans med helighet, skonhet och
forsoning de fyra pelarna i den kristna synen pé skapelsen. Man anser att kyrkan bor se pi sig sjilv som
den sérade hjilparen for att bist delta i kampen for miljon. Vidare hdvdar man att en kristendom med
rotter i den unga kyrkans skapelsetro pa jorden som guds alltigenom goda skapelse dr den mest
ekologiska och materialistiska av alla religioner, och anklagar den som lyssnar for att vara forblindad
och forhdrdad om vi inte ser att det kristna budskapet har en ekologisk helhetssyn. JH &r dven ett
radikalt dokument som ifragasitter dagens livsstil. Virldssamhillet har inte rdd med Sverige’ som inte
ar ’ett ekologiskt anstidndigt land.” Man skriver ocksa att viktiga skeenden i samhallet alltid borjar med
visionerna hos individen, i sann profetisk tradition.
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Den pastorala ambitionen att vdarna om och tala till ldsarens livsforstielse dr som allra tydligast i GP.
Skog/trdd 4r naturliga fenomen som sitts in i kérleksbudets sammanhang for att forklara vad vara
forfiader i urskogen redan visste om vad det &r att vara ménniska, ndmligen att vi alla &r del av en och
samma vdv. Synd kan t.ex. beskrivas med metaforen ’sondra sig sjdlv ut ur livets viav.’ Treenigheten
star for en annan bild av mdnniskan sdsom varande i relation till andra manniskor, till skapelsen och till
Gud. I GP dr ocksa kravet som allra tydligast pa att *vi i vdst’ maste leva materiellt enklare liv, och man
ser begiret som orsak till dagens problem. Kunde vi ddremot se pa virlden som Kristi kropp, vore det
sjalvklart’ att vi varken édger eller medvetet skadar skapelsen.

Fran H tar vi, slutligen, med oss tanken om skapelsen som en pagiende process.

Angédende kyrkans uppdrag dr man eniga om dess profetiska karaktdr, och i JH lyfter man ett
opinionsbildande ansvar. Flera ganger ndmns rddslan for att vara moralister. I H omtalas tendensen att
fokusera pé det praktiska och handlingsinriktade, medan ordets makt hamnar pa undantag.?’

3.6.2 Diskussion

Min uppfattning ar att fran och med GP &r kyrkan verkligt duktiga pa det praktiska och pedagogiska.
Hir finns alla mojligheter for den intresserade att engagera sig i konkreta miljéfragor och verka for
forbattringar. Det finns gott om tankestoff som kan ligga till grund for samtal kring livsstil och ansvar,
och bidra till lingtgiende personliga fordndringar. Man har alltsa lyckats vdl med sin pastorala
ambition, satillvida att det finns bra dokument att tillga for den intresserade och att kyrkan har visat pa
sitt engagemang i saken och pé vikten av att ta del av viér tids miljororelse.

Samtidigt &r min bedémning att man anser att teologin bakom &r antingen ovisentlig
eller forforstadd, eller att man i rddsla for att bli moralistiska tvekar infor att ge den samtida
livsforstielsen ett teologiskt ramverk. Nu skall jag dédrfor diskutera den svensk-kyrkliga miljoteologin
utifrdn det behov jag identifierat av en teologisk helhetssyn. Forforstielsen dr den ekoteologiska
diskursen fran kapitel tvd, och vi skall fora diskussionen utifrdn de tre begreppen: forvaltarskap,
kristeologi, och virde. Forslagsvis héller vi dven en del av den kritik som riktats mot ekoteologin i
huvudet: att det panteistiska perspektivet inte erbjuder nigot svar pa moralisk ondska; att den trots en
osdker samtid underordnar traditionen ideologiska enhetslosningar; att méanniskan, framforallt i det
ekocentriska perspektivet, frantas sitt ansvar som moraliska subjekt och sprakets absoluta prioritet
ignoreras; och att vissa antaganden om naturen som harmonisk och stabil dr ovetenskapliga.
Inledningsvis skall vi dock diskutera kyrkan utifran hennes roll i samhallet for att nagot kunna forhélla
oss till den praktiska aspekten pa uppsatsens fragestéllning.

3.6.2.1 Kyrkan
Som vi minns, anser Wejryd att det &r viktigt att kyrkan dr delaktig i samhillsarbetet och politiken,

men ocksé att han fir lite gehor i media eftersom kyrkan inte uppfattas som en tillrdckligt tydlig part
eller motstandsgrupp. Utlatandet pekar mot ett for Svenska kyrkan hogaktuellt amne: kyrkans roll i
dagens samhalle i egenskap av religits aktor.

Min asikt dr att det inte gar att ha for stora krav pé vare sig kyrka eller enskild forsamling
idag. Millennieskiftet &r inte langt borta, med allt vad det innebar for Svenska kyrkan av separation,
administration och barnsjukdomar. Sedan dess har vi dessutom begavats med ett nytt 'arbetarparti’ i
ledning for regeringens hogerallians - vem vet hur att bést interagera med samhillet och bidra till

87 Jag hade en tanke om att jag skulle notera alla de bibelstillen som anvindes i dessa dokument for att se vad som
kunde avldsas hidrur. Jag slutférde inte idén p.g.a. tids- och platsbrist, men kan i alla fall konstatera att man, med nagra
fa undantag, anvénder citat fran i stort sett hela Bibeln, savil gamla som nya, och fran vitt olika genrer.
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konstruktiv forandring d4? Samtidigt finns det mycket som ar virt att fundera kring. I JH skriver man
t.ex. att viktiga skeenden i samhillet alltid borjar med visionerna hos individen, i sann profetisk
tradition. Har dessa individer verkligen kyrkan som sitt rum idag? Klarar kyrkan av att sldppa fram
dem, om nu sé vore? Och JHs biskopar framstar som mer radikala &n férsamlingarna ute i landet. Vad
beror detta pd? Kan det ocksé vara s att den Svenska folkkyrkan tappat nagot som varit kirt och néra
och som kallas den svensk-kyrkliga fromheten, till fordel f6r en mer direkt behovstillfredsstillelse i en
underhallningskyrka, eller till f6ljd av kravet pa en tydlighet i tro och handling?

Redan i JH ndmns rddslan att vara moralistiska, ytterligare en aspekt pa kyrkans roll i
samhillet. Medan jag tror att denna rddsla ingdr i en for kyrkans vara nédviandig dynamik, uppfattar jag
inte att den idag anvinds pa ett medvetet sitt, och finner ingen anledning att omhulda en sidan
sjalvuppfattning. Jag, som dr uppvuxen pa 70talet och inte kdnt mig hemma i kyrkan, &ér naturligtvis
medveten om kyrkans rykte som féordomande och dogmatisk. Men det postmoderna paradigmet — dar
vi, som bekant, erkédnner till manniskan inte godhet men moralisk ambivalens och en primar moralisk
verklighet, och till moral inte universell status men irrationalitet och omoraliska konsekvenser - har
anda haft sin verkan 6ver oss ett gott tag nu; dock, som det verkar, ej inom kyrkans virld.®® Dartill har
vi nordiska teologer som Jensen och Frostin, som redan pa tidigt 70-tal talade om andlig utarmning,
med kopplingar till avgudar och civilisations kritik och annat svarsmilt. Om Bexell har ritt att etiska
fragor ar larofriagor, och om kyrkan vill vara en rost att rdkna med i samhillsdebatten, maste man viga
undervisa, och detta utifran vad Bibeln och den kristna erfarenheten erbjuder.

Vidare funderar jag kring Wejryds forslag pa att svara den oro och angest klimathotet
vicker med en forkunnelse om uppstindelsen, hopp och seger. Min undran dr om inte texter ur gamla
testamentet, t.ex. Mosebdckernas berittelser om kampen mot de livshotande krafterna i virlden, eller i
vishetslitteraturens berittelser om s&vil kampen med gud, som om skonhet, lika vil om inte béttre kan
svara mot samtidens samvetsplidga? Jag vill ocksd problematisera forslaget om att kyrkans férkunnelse
och verksamhet skulle utgé fran kyrkan som ’den sérade hjilparen’ Hir ar det synen pa kyrkan som
helhet — institutionen, arbetsgivaren, borsinvesteraren, opinionsmakaren — som sarad hjilpare som jag
ifragasitter. En skdrande dissonans uppstar nir en kyrka med s mycket resurser och tillgang till makt
bendmner sig sjilv, dessutom, som den sdrade. Ar det trovirdigt eller ens virdigt Svenska kyrkan?

3.6.2.2 Forvaltare

Mainniska ingér i en helhet som del av allt skapat, skriver man i GP. Tillsammans med helighet,
skonhet och forsoning utgdr dessa de fyra pelarna pa vilken den kristna synen pa skapelsen vilar. Detta
ar en bra bild av de livsvillkor som ett kristet liv kan orientera sig kring, anser jag.

Men vad dr egentligen minniskans roll och ansvar for skapelsen? Parallellt med min
kritik av kyrkan noterar jag att det stdlls hoga krav pa den enskilde individen. ’Frivilligt maste vi inse
att begreppet vilfird maste fa betyda att firdas vil,” dr en tilltalande men vil idealistisk tanke fran GP.
Vi anklagas for att vara forhirdade om vi inte ser det kristna budskapets ekologiska helhetssyn, och det
framstér som om vi i en handvindning helt férvintas kunna foridndra var livshéllning. Vad jag noterar
dr att man ingenstans skriver om vanans makt, sjdlvdestruktiv konsumtion/beroenden av olika slag, och
bara nigot hogst forenklat om den samtida kulturens paverkan pa de olika sammanhang dér méanskligt
larande dger rum. Har man kanske inom kyrkan en alltfor hég tro pd ménniskan att férdndra sina liv,
ens nir vi insett att det vore det bista? Ar inte Wejryds utlatande om att ligga pa individens ansvar att
andra livsstil, motiverat med att kyrkan inte skall vara moraliserande, att svika kyrkans uppdrag och

% Bauman 1993, s 10. Vidare: “Moral responsibility is the most personal and inalienable of human possessions, and
the most precious of human rights. It cannot be taken away, shared, ceded, pawned, or deposited for safe keeping.
Moral responsibility is unconditional and infinite, and it manifests itself in the constant anguish of not manifesting
itself enough (s 250).” Det &r snarare detta perspektiv jag onskar kyrkan kunde tillgodogora sig ...
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falla rétt ner i en individualistisk falla konstruerad av den oménskliga tanken att vi 4r autonoma agenter
som agerar utifrdn 6vertygelse och vilja?

Pd ett mer teologiskt plan 4r Lonnebos kanin sa ndra vi kommer den ekoteologiska debatten kring
ménniskans roll i skapelsen. Loénnebo vill piminna oss om vér tillhérighet till den ménskliga rasen i
egenskap av tinkande och medkadnnande varelser av fria val, ndgot man kanske kan kalla en biocentrisk
position. Lonnebo péstar ocksa att kaniner inte bryr sig om sin egen avkomma och inte gér nagra val,
vilket padminner oss om att médnniskor ocksa dr diskriminerande och exkluderande varelser. Min friga
ar om det egentligen finns nagra vetenskapliga bevis fo6r att ménniskan och allena hon &r utrustad med
en fri vilja? Ar det inte istillet s att vi anvinder oss av den omgivande skapelsen for att bestimma
vilka vi sjdlva dr? Vi placerar in oss i en identitetsskapande, hierarkisk skapelseordning didr méinniskan
utgor mall for vad andra delar av skapelsen dr och inte dr. En relevant fraga dr varfor vi 6verhuvudtaget
rangordnar skapelsen och uttalar oss om hur kaniner tinker, kinner och inte viljer? Ar inte detta ter
och éter en flykt bort frin oss sjdlva, bort frdn den stora sorg som kommer ur framlingskap och
isolering? Ar det nodvindigt att pa detta sitt skapa fixerade positioner fér hela skapelsen? Finns det
inte den positionen som é&r just varje persons hogst individuella, och dér vi halls pa plats endast i
egenskap av Guds avbild? Ar denna position, i s fall, méjligtvis, en klassisk, antropocentrisk position?

Om skapelsen sdgs inte sirskilt mycket av inbordes, teologiskt sammanhang. Merparten av vara
forfattare placerar in jorden som del av en skapelseteologi dir allt som Gud skapat dr gott, av lika vérde,
heligt och skall édras. Utifran denna helhetssyn av likavirde, kommer pastaendet att kristendomen ar
den mest ekologiska av alla religioner. Men &r bara det som dr gott heligt och virdefullt? Kan man inte
tinka sig en skapelseteologi dir dven misstaget och t.o.m. synden har sin plats? En annan mycket viktig
och aterkommande friga d4r om man anser sig representera en klassisk skapelsetro och om att allting har
lika virde inom detta synsitt, eller om man antar en mer luthersk syn pa skapelsen och hur de da
forhaller sig till vdirde?

Dessutom finns det ytterligare beskrivningar av vér jord: jorden som Kristi kropp; jorden
som en stindigt pagdende, transformerande process; och jorden som en viv - den mest populdra bilden
bland svenska teologer for den verklighet vi alla delar. Ménniskan dr en naturlig del av denna viv;
tillsammans med alla andra livstradar bildar vi den vackra skapelsen. Fir man tro GP si dr minniskans
naturliga kontext den ursprungliga storskogen. Hir andades allt balans, ursprunglighet och intuitiv
kunskap. En friga dr om vi kan forvinta oss att minniskor idag, da mer dn hilften av jordens
befolkning har staden som ekologisk nisch, ska kunna relatera till en sddan ursprungs-teologi och
utifran en sadan forstielse av ménniskans plats i skapelsen verka for en héllbar utveckling, eller ens
kénna att naturens vil dr relevant for dem? Till exempel menar jag att vi inte, utan att kommentera,
kan lyfta in ett trdd i minniskans stille eller tillskriva Bergspredikan den “sammanfattande ekologiska
och livs-etiska princip.”® Och dr denna datida harmoni mellan ménniska och djur, dér hela skapelsen
madde bra i en slags naturgiven balansakt, en korrekt bild? Finns det verkligen en sidan balans som
méinniskan, dnda sen syndafallet, bara har stort och forstort, blott genom sin existens? Och vad vet vi
egentligen om den obalans som eventuellt kan rada mellan kanin och gris, mellan kanin och kanin, och
mellan kanin och ridv? Ar inte Lénnebo-kaninens vegetativa tuggande ocksa ett uttryck for vér
féorhoppning pa en ursprunglig balans?

Vad jag efterlyser dr en teologi ddr méanniskan, den lidande och den segrande, verkligen
star i centrum. Jag menar att dven en vidv dr ett alltfor abstrakt, om &n poetiskt, begrepp for att
pedagogiskt kommunicera nigot om minniskans plats i skapelsen och mdjlighet att gripa in i kampen
mot det livshotande. Frigan som vicks i mig, bdde av diskussionen om ménniskans plats i skapelsen

% Grona postillan 1995, s 22.

29



och av Wejryds uttalanden om individens ansvar, ér vad som hénde med forsamling, med Kristi kropp
och levande stenar? Varfor inte tala om var roll som ménniska bland ménniskor? Kan vi tydligt
formedla en teologi om medberoende, medlidande och solidaritet med den ménskliga rasen tror jag att
vi har en odndligt mycket battre utgangspunkt for att ’ridda virlden’ dn vi har idag. Jag menar en
teologi, dédr vi inte nédviandigtvis utgir fran de tvd skapelseberittelserna, utan vad det innebir for
ménniskan att leva ett virdigt ménskligt liv idag. En teologi, dir médnniskan s till den milda grad halls
till sitt centrum att forvaltarskapet saisom en hierarkisk ordning i férhallande till andra varelsen och
skapelsen vittrar samman. Dair végen till virlden gir genom varje ménniskas liv och kropp, och dir
skapelsens puls fir fornimmas i varje hjdrta. Vi hinner inte lira sa mycket om kaninens liv i vér livstid,
men kanske att vi kan ldra oss nagot om berittelsen om hur Gud uppenbarade sig i eldar, moln, vind
och vatten for ett plagat folk och fortvivlade individer for att skinka dem budskapet om befrielse, och
hur denne samme Gud antog en ménniskas gestalt for att visa oss kirlekens vig till Guds rike.

3.6.2.3 Kristeologi

Som vi minns utgar JH fran att det existerar bade en miljokris och en kris pa ett andligt och existentiellt
plan idag. Man talar girna om hur ménniskans sitt att leva har bidragit till att det ser ut som det gor
idag, men den enda konkreta orsaken man anger som kan ligga till grund &r att médnniskan har hingett
sig begiret. Man undviker, som sagt, att sitta begir i relation till en samhillsanalys, vilket &r en brist,
anser jag.

Det teologiska svaret pa kriserna utgéir frin den svensk-kyrkliga milj6teologi, ddr, inte
helt ovintat, ndden édr i centrum. Framforallt tankarna om at¢t Jeva i ndden och om livet som nddegiva
anser jag kan bidra till en ekologiskt hallbar forstaelse av vad det ér att vara manniskan. Overlag ér det
dock en ganska tunn beskrivning av var lutherska kyrkas forstielse av och fascination infér nadden. Jag
paminner mig om att texterna inte dr avsedda att vara djupgdende eller banbrytande teologiska arbeten;
sasom varande handbdcker och inspirationsmaterial dr deras avsikt pastoral, och man soker bereda en
plattform for kristna till ett fortsatt, och forhoppningsvis hallbart, engagemang i miljoarbete. Men jag
tror en teologi som nédrmar sig t.ex. Bonhoeffers idé om ’cheap grace ir nédvindig. For att beméta den
oro som finns kring ansvar och framtid, tror jag dven man maste vaga tala om synd igen, och om synd
kopplat till systematiskt fortyck av olika slag.®® Vidare behover en nidens teologi foérbindas till en
analys av vilka de platser och situationer dr dir minniskor idag upplever nad, respektive platser och
situationer ddr vi aldrig forestiller oss att nad &r ndrvarande.

3.6.2.4 Virde

Vi har redan berort nagra aspekter pa begreppet virde. Som vi sett inom ekoteologin, dr forstaelsen av i
vilken utstrdckning tings inneboende virde respekteras viktig for att finna orsaken till den krisbetonade
situation vi befinner oss i. I dokumenten forklaras detta framf6rallt med en skapelseteologi, som i
forfattarnas tolkning innebér att allt skapat har virde. Att vi inte lingre formaér respektera detta virde
beror pé begirets makt, och vi har noterat den ganska ymniga kritiken av livsstil, konsumtionsvanor
och materialismen. Jensens upprop pé en revolution i medvetande for att dndra hur vi ser pa virde har
dock ingen motsvarighet. Hur och vad som vérdesitt, och vilken betydelse det far for hur vi lever, ar
helt enkelt inte en central friga. Etik omnidmns: i JH talar man t.ex. om milj6fragornas etiska och
religiosa karaktdr. Virdets natur verkar dock diskuteras bast i samband med ekonomi: i N lyfts fragorna
om kyrkans ekonomi och férvaltning, och de ekonomiska, trinitariska relationer vi har till varandra, till
Gud och virldens fattigdom. Man tangerar ocksd att detta star i relation till vad kyrkan i sin

% Kanske det iiven finns nagot att leta fram som inte redan gjorts fran Luthers tvaregementsldra. Linda Folebick drar
sitt strd i sin uppsats Andligheten och viirlden. Om luthersk tviregementsliira utifran Gustaf Wingren och Per Frostin
Lunds Universitet, Centrum for Teologi och Religionsvetenskap, Examensarbete 10 p, Systematisk teologi, 2005.
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verksamhet sjilv viarderar och bel6nar.

Detta dr ungefdr allt vad giller teologi och ekonomi i dokumenten, vilket dr béade
forvanande och inte. Foérvanande, da mycket av kyrkans tankar kring milj6 och livsforing dnd4 sdtts i
samband till de ekonomiska modeller som styr samhillet, och att man erkénner att kyrkan &r en av
drivkrafterna bakom. Dessutom vill kyrkan vara mer aktiv inom samhaillsforandring och byggande.
Inte s& forvanande, eftersom det dr en komplex fraga som en teolog inte sjdlvklart kdnner sig utrustad
att tala till. Kanske tycker man att teologi inte har med ekonomi att géra, och inte har nigot att tillfora?

3.6.3 Slutsatser

Min analys sd hir langt av en svensk-kyrklig teologi med avseende p& milj6 har gjort gillande att
dokumenten har en stor pedagogisk potential och att man genom denna intention manifesterar en tro
och forvintan pa den enskilda individen att fordndra sina liv i linje med de krav som miljokrisen stéller.
Vad vi ocksa har kunnat notera &r att dess teologi inte pad nagot konsekvent sitt forhéller sig till den
ekoteologiska diskurs som varit drivande inom frigor som berér minniskans roll och ansvar for
skapelsen, och som formulerar en samhaillskritik och en kritik av den religiosa tradition inom vilken
respektive ekoteolog verkar, syftad till att vinda destruktiva monster till hallbara och konstruktiva.
Emedan dokumenten innehaller teologiskt stoff som dr passande for en svensk kontext och pa en niva
som stimmer med dess pastorala ambition, kommunicerar man ocksd nagot som handlar om
skyddsmurar runt individen, om forlitelse utan syndabekédnnelse, och om att inte riktigt ta ménniskan
pé allvar. Med skyddsmurar menar jag just avsaknaden av en teologi som kan utmana pa djupet. Naden
och forlatelsen fir vi ta emot gratis, men genom avsaknaden pi sjilvreflektion 6ver hur kyrkan som
institution och individen som samhéllsmedborgare 4r del av problemet, har vi heller inte ord for var
synd och nédden riskerar att blir verkanslos. Kyrkan lyckas dédrfor inte svara mot méanniskans skuld och
skam over att vara delaktiga i den forstorelse som drabbar var grona planet, menar jag. Jag har ocksa
noterat ett problem som dr specifikt for Svenska kyrkan idag, ndmligen som nyblivna i rollen av
fristdende aktor i samhallsbygget. Man drar pa en rédsla att vara moraliserande, vilket har betydelse for
hur forkunnelse och verksamhet formas. Man kan tycka att individen verkligen tas pa allvar, nir sa
mycket av samhillsforandring skall ske genom vara aktiva val. Men jag menar att minniskan sdsom
varande kollektiv, medkinnande och i essensen kristen varelse, inte tas pa allvar. Som om kyrkan
tvekar inf6r prospektet att vara en kyrka av levande stenar; som om man inte riktigt &r redo ...

Jag gor alltsi gillande att svenska kyrkan idag inte har en teologi som kan bidra med en teologisk
hallning som kan svara mot klimatkrisens utmaningar. Jag dr ddremot Overtygad om att en
genomarbetad milj6teologi skulle betjina kyrkan, som bakgrund for den helhetssyn som efterfrigas.
Idag finns, som vi sett, ytterst lite att ta pé: lite ndd och forsoning och urskogar befolkade av en och
annan indian 4 ena sidan, och stora krav pa forindring av livsstil 4 den ena, och med Edmans forundran
som ett slags trademark.

I nista kapitel soker jag reda upp lite i denna teologi med hjilp av tre teman; landet,
staden och ekonomin. ZLandetutgar ifran att dven jag anser att majoriteten av manniskor idag lever i ett
tillstand fjarmat fran de fysiska forutséttningarna for véra liv och att detta bidrar till andlig kris. Istillet
for en sang om tacksamhet 6ver Guds gavor, stiger det ur dokumenten en negativ, litt angestfylld kéinsla
infor forvaltarskapets roll och historia. Jag forknippar detta med den ekoteologiska premiss som
handlar om skapelsens ursprungliga balans som méanniskan forstdr. Jorden vore en bittre plats utan
maénniskan, eller méjligtvis om ménniskan atergick till ett grottstadium av samlande och kanske inte
ens jagande, édr dess inneboende logik. Jag vill under rubriken Zandet visa pé att detta inte dr den enda
mdjliga instdllningen. Landet har historiskt sett symboliserat flera aspekter pd ménskligt liv: i egenskap
av jordbruksmark, som en plats dir Gud uppenbarar sig, och som den geografiska plats pa jorden som
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kallas hem och som sidan skinker identitet och trygghet. Man skulle kunna sdga att landet har varit
den del av naturen och skapelsen, som nédrmast relaterats till ménniskan och hennes livsforstaelse och
behov. Under rubriken Landet forhiller jag mig till krisens teologi sisom den paverkar oss andligen,
och forsoker hjilpa oss forstd vér plats pa jorden pa ett sitt som gor att vi inte behover ta med oss in i
framtiden den negativa bild som framkommit i dokumenten. Jag delar hir nagra av kommande
forfattares asikt, att en forstéelse av tillhorighet till jord och till jorden, av att ha ritt att vara hér nu, ar
central om vi vill forbéttra forhdllandena pd jorden — och framforallt de klimat/milj6relaterade
problemen.

Staden handlar om forvaltarskapets tematik, medan Ekonomi behandlar virdets. Staden
och Fkonomin behover fokuseras framforallt for att de utgér den konkreta verklighet som mer dn nagot
annat betingar tillvaron f6r majoriteten av Sveriges och virldens befolkning idag. Trots detta behandlas
de ytterst sparsamt i dokumenten. Angar inte dessa fenomen kyrkan? Forstir vi dem inte; forstar vi inte
att utifran vara skrifter tolka dem? Eller ingar de inte riktigt i vad som anses vara det allra heligaste?
Hinger det rentav nagot syndfullt och forkastligt 6ver sjdlva fenomenen stad och ekonomi?

Kom ihag Wejryds utldtande om att reflektera 6ver dagens situation genom att se pa
forhéllanden i den ’verkliga’ vdrlden, och vi paminns om den befrielseteologiska metoden att lyssna pa
de nedtystade. Ivone Gebara blir hir ett sprakror: genom sin urbana ekoteologi foretrdder hon en
fortsittning pa det befrielseteologiska paradigm som ménga domt ut som hopplost i sitt sokande efter
sikra losningar och i sin dualism. I Gebaras teologi, formad bland de fattigaste av fattiga, finns varken
det ena eller det andra. Kopplingen mellan ekologi och befrielse dr en given, liksom att sociala och
politiska aspekter pad Overlevnad dr beroende av ekologisk rdttvisa. Fran sin plats mitt i staden
formedlar Gebara den forstaelse av livet som alltings 6msesidiga beroende och kontextualitet som ar
forutsittningen for ett sant och sunt forvaltarskap. Dessa begrepp visar oss ocksa hur vi kan ndrma oss
en forstielse av mystik utan att behova ta en omvég om extasen eller den upphdjda upplevelsen. Inte
heller behover vi ta oss ut i storskogen for att inse att vi hor hemma: staden dr ocksd en plats for
ekoteologi och forvaltarskap.

Tycka vad man vill om ekonomi som ett akademiskt amne: uppenbarligen erbjuder oss
idag ekonomi ett sammanhang for att diskutera virde. I detta kapitel skall vi ta del av en av de forsta
bockerna som diskuterar dagens ekonomiska system med teologiska termer, Stephen Longs Divine
Economy. Avsikten med boken &r att erbjuda mojligheter att diskutera alternativa ekonomiska
modeller utifrdn de virden som religiosa traditioner forvaltar. Didrfor borde den som avser fortsitta
arbeta med en svensk-kyrklig miljoteologi ldsa denna bok. Avsikten med att ta upp det hir ar att
bredda forstaelsen av relationen ekonomi — teologi, framf6rallt med avseende pé virde.

Intentionen med dessa tre teman dr just att f6lja upp l6sa tradar i den teologi som kommit
till uttryck i dokumenten. Diremot avser jag inte att dessa tre teman skall skapa en koherent bild av
inbordes Gverensstimmande teologiska perspektiv. Detta dr upp till kyrkan, och att ta stillning till
vilka av de tolkningar av Gud som héir framkommer som &r 6verensstimmande med en svensk-kyrklig
tradition. Min forhoppning ér att undvika fillan att understilla traditionen en ideologi. Déremot gér
jag inte fri fran min egen pastorala ambition, genom att mitt urval av teologier motiveras av samtidens
behov. Kinslan dr att vi sldtar 6ver var oro och skuld med evangeliets budskap, men att det 4r som en
form av konstgjord andning. Min férhoppning ér att de foljande teologerna kan hjilpa oss att jordas och
konkretisera de utmaningar vi star infor. Som kan tala om det heliga landet, Guds stad och gudomlig
ekonomi pa ett sitt som ger nytt liv.

32



Kapitel 4: Nya perspektiv pa land, stad och ekonomi

4.1 Landets, stadens och ekonomins gudomlighet

4.1.1 Land

I en uppsats jag skrev i Nya Testamentet nyligen, utforskade jag hur begreppet Land/eretz forindrats
fran Gamla till Nya Testamentet. Analysen bygger pa arbeten av framforallt Walter Brueggemann och
William Davies, som bagge befister att dmnet faktiskt dr nigot forbisett. Framforallt Brueggemann
podngterar hur land &r ett centralt begrepp i de gammaltestamentliga skrifterna och som siddant en
viktig del av judarnas forstielse av sin identitet som ett folk och i relation till sin Gud. Hos de bagge
forfattarna finns ocksé tankar om att YHWH ar en Gud uppenbarad och produkt av ett visst landskap
och geografi. Vad avser begreppets o6verforing till en nytestamentlig kontext &r den allménna
uppfattningen att land antog en av tvd former: forandligades d.v.s. upptogs av de eskatologiska
férvantningarna pa Guds rike som hinsides och bortom, eller blev irrelevant till f5ljd av de universella
eller rentav kosmiska dimensionerna som evangeliet innefattade.

Jag ansluter hir med en reflektion kring land med hjilp av nigra perspektiv som jag glatt lanar fran
amerikanska indianers, eller natives, traditioner.* Det finns gott om kritik av hur vésterlinningar, som
jag nu, lanar/stjal tankematerial frdn ursprungstraditioner, utan respekt eller full forstaelse for vad
traditionen innefattar. Jag kdnner mig inte sarskilt triffad av detta. For det forsta dr jag 6vertygad om
att George Tinker, professor i amerikanska indianers kulturella och teologiska traditioner vid Iliff
School of Theology och medlem av Osago nationen, Andrea Smith, professor i avdelningen fér Native
American studies vid University of Michigan, Ann Arbor och medlem av Cherokee nationen och Leo
Perdue, professor i den hebreiska Bibeln vid Brite Divinity School och medlem av Chickasaw nationen,
i dessa fall, inte skulle anstranga sig att bli publicerade i gingse amerikansk akademisk litteratur, om de
inte avsag att bidra till ett utbyte av teologiska idéer med den som var intresserad. Tilldggas kan att
samtliga dr kristna, native akademiker. For det andra anser jag att det dr nodvindigt att fran ett kristet
perspektiv, och ett svensk-kyrkligt miljoteologiskt perspektiv, forsoka forsta vad det dr som fascinerar sa
med den andlighet som blaser hit fran prarien? Narmare bestimt, vad ar det for teologi som ligger till
grund for denna andlighet? Och, i det foljande 4n mer specifikt, vad kan dessa teologers perspektiv pa
land tillféra vér diskussion kring kristeologi? Phillip W. Tolliday, nedan, representerar den vite teolog
med visterldndskt arv som skulle kunna vara den svenska teologen. For det tredje har jag sjdlv en viss
forforstielse av native traditioner, frin att ha varit bosatt nio ar i USA, varav tre i nira relation till och i
studier av framforallt navaho/diné traditionen.

Leo Perdue uppmirksammar i Wisdom and Creation hur den hebreiska vishetstraditionen i mycket
storre utstrickning &n vad som tidigare har erkdnts har haft naturen/skapelsen, snarare én historien,
som bas for teologisk reflektion. Frilsningsteologin har dock linge haft foretride framfor
skapelseteologi, till f5]jd av forsok att ridda den historiske Guden. Perdue hivdar att vishet, snarare dn
historia, &r den gudomliga uppenbarelsens rost i skapelsen som vittnar om en gudomlig ordning vilken
utg6r grunden f6r tro och liv.”?

Phillip W Tolliday, professor i teologi vid Flinders University i Adelaide, knyter ocksa an
till judiska traditioner, ndrmare bestaimt Kaballah, inom vilket man forestiller sig Gud som Makom/
plats. Tolliday papekar hur flera av Bibelns platsnamn bar pd mycket mer mening dn bara ett namn: de

! Istillet for att siiga amerikanska ursprungsbefolkningar, kommer jag referera till denna grupp ménniskor som
‘natives.” Detta 4r helt enligt den beteckning pa sig sjidlva som de flesta amerikanska indianer anvinder idag i USA.
% Perdue 1994, s 32.

33



frammanar ett nit av berittelser och hdndelser som dr rotade pa speciella stillen.”® Men dven om plats
idag ar av betydelse for hur vi kidnner, har det inte samma paverkan for hur vi tdinker. En ging i tiden
betdd dock plats allt, t.ex. fér aboriginerna vars hermeneutik av varande av och i en speciell plats har
gemensamma drag med andra ursprungsbefolkningar. Tollidays utgdngspunkt &r att plats ar viktigt for
ménniskan, och viktigt for ett ekologiskt medvetande. Tolliday stdller en rad fragor gillande en
identitet som kristen, och, i hans fall, som kristen teolog: Hur hemma ska man egentligen kdnna mig i
virlden? Ar virlden verkligen var plats, eller hittar vi vart sanna dde nigon annan stans? Ar plats
nagot att vidrdera, eller dr det en idol, med uppgiften att forfora mig bort fran mitt himmelska mal?
Emedan Bibeln ér full av ambivalenta historier om spanningen mellan plats och resa och om var och
hur Gud later sig patraffas,® foreslar Tolliday att “it is high time for a dialogue between Christian
theology and place.”®

Tolliday ar alltsa 6vertygad om att tillhorighet till plats &r viktigt for ett genomgripande
och hillbart engagemang i miljon. Vilken betydelse har da det historiska perspektivet pa hur vi
forhaller oss till var Gud och till vér tid pé jorden? Ligger det nagot i detta forhéallningssétt som bidrar
till att vi lever pa distans frdn naturen, och kanske till och med missbrukar dess resurser? Ar det s4 att
historia har givits for mycket plast i tolkningen av var tradition, och bidragit till den rot- och hemloshet
som kénnetecknar var tid? Fridgorna som uppstar ur Tollidays reflektion dr manga.

Flera Amerikanska native teologer representerar en teologi ddr Gud istillet uppenbarar sig i
skapelsen och pa stille eller plats/ in creation, space of place, istéllet for i det tillfalliga och historiska
som traditionellt 4r den kristna Gudens uppenbarelseform. George Tinker skriver:

Native American spirituality and values, social and political structures, and even ethics are rooted not in
some temporal notion of history but in spatiality. This is perhaps the most dramatic (and largely
unnoticed) difference between Native American thought and the Western intellectual tradition.%

Det dramatiska ligger i att de aspekter som &r centrala identitetsskapande aspekter pa en native teologi
inte finns representerade inom den teologi som under ling tid innehaft tolkningsforetrddet.
Fornekandet av native identitetsskapande faktorer forstirks dessutom av den klassiska marxismens
dialektik. "If Marxist thinking and the notion of a historical dialectic were finally proved correct, then
American Indian people and all indigenous peoples would be doomed,”” skriver Tinker. Podngen ar att
en klassanalys kommer helt i vigen for erkdnnandet av en kulturbetingad urskillning, och framforallt
for en kultur som bestar av individer som uppfattar sig sjdlva helt och héllet i relation till land. Podngen
ar ocksé att den dialektiska forstielsen av historiens utveckling passar vil in med den historiska guden
som visar sig 6ver tid for sitt folk, oberoende om det klds med socialistisk eller kapitalistisk ideologi.*

Ytterligare en stor skillnad &r att tror man pi en historisk Gud, forskjuts forverkligandet
av basileia, av fred och rittvisa, till en framtid ndgon gang. Native andlighet har diremot fokus pa att vi
ar hir och nu som deltagare i hela skapelsen, i respekt for och i ett 6msesidigt utbyte med den. Enligt
en sadan forstaelse dr det svart att anvdnda upp jordens resurser som man vill. Det dr ocksa ett uttryck
for en teologi om gemenskap som maste generera ett konsekvent intresse for fred och rattvisa.”

% Tolliday 2001, s 189-191. Tankarna om Bibelns platsnamn &r slakt med Bruggemanns tankar om storied place.
% Tolliday 2001, s 177-178, s 192-193.

% Tolliday 2001, s 177.

% Tinker 1994, s 221.

°7 Tinker 1994, s 222.

% Tinker 1994, s 219 — 222.

% Tinker 1994, s 224.
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Hos Andrea Smith ir kritiken mot det kristna majoritetsperspektivet i egenskap av kolonialmakt
tydligare 4n hos Tinker. Kolonialism dr den amerikanska indianens huvudmotstandare, menar Smith.
Utgangspunkt dr Malcolm X perspektiv pad den riktiga kampen som den landbaserade, nationella
kampen: “revolution is based on land. Land is the basis of all independence. Land is the basis of
freedom, justice, and equality.”® Andrea menar att andlighet &r helt integrerad i denna anti-koloniala
kamp eftersom 'native spiritualities’ beror pad den landmassa som fick dem att alls 4ga rum och gor det
svért att transplantera in dem i en annan geografi.!!

Foljden av att acceptera att alla traditioner stiger ur specifika geografiska omraden ar att
det inte gar att hdavda universella sanningar eller att binda upp sin tro kring férhoppningar pa sanningar
som skall overleva frin sldkte till sldkte i tid evinnerligen. Smith kritiserar ddrfér den idé om en
universell feministisk diskurs som bl.a. Schussler-Fiorenza representerar. Ingen diskurs kan utifran ett
native perspektiv ha Gvertaget pa en annan vad giller andlighet eller frigérelse; inte heller kan ens egen
skapelseberittelse ha ndgot epistemologiskt forsprang 6ver en annan kultur. Men den dominerande
europeiska positivistiska sanningens grammatik, dir logiskt tinkande hévdar att om forslaget F anses
vara sant, maste forslaget icke-F vara falskt, gor det svart for en sadan instillning att finna geh6r. Fram
tills nyligen har forstaelsen av att vara respektive specifika geografiska och kulturella kontexter bidrar
till att skapa en biologisk méngfald av religioner inte haft ndgon motsvarighet i Europeiskt tdnkande.

4.1.2 Stad

Varfor skriver inte ekoteologer om staden? Under tiden med detta arbete har jag blivit alltmer
medveten om den fragan. Aven om man, som jag, ir av den &sikten att landet/jorden ir en absolut
forutsittning for liv och leverne, och att upplevelsen av tillhorighet till plats/stille skapar goda
forutsdttningar for ett héllbart engagemang i miljéfragor, maste denna process och upplevelse dven fa
utrymme i staden och forvaltarskapet vil utdvas dven har.

Seppo Kjellberg ror sig kring liknande fragestdllningar. Om teologi har forméga att bidra
med en samlad syn pa hur livet kan tillvaratas och om den ekoteologiska grundmalsittningen ar en
emancipatorisk koinonia process, varfor skriver ekoteologer si lite om staden, undrar han? Inga firdiga
svar finns, hos vare sig Kjellberg, Augustinus eller de tva skapelseberittelserna. Det mest intressanta
bidraget ir Kjellbergs forsok att ge staden status i den sociala miljon. “Ar staden en organism eller
artefakt? Gar den att begrinsa, eller har den ett samband med evolution och skapelse,” fragar han sig?1%?
Slutsatsen &r att staden &dr en kvalitativt annorlunda produkt dn t.ex. getingboet eller myrstacken,
eftersom staden tillkommer genom det ménskliga intellektets féormedling, genom skapande fantasi och
materiella behov. Detta gor dven att staden i grund och botten 4r en del av det naturliga livs- och
kretsloppssystemet, vilket motiverar vad Kjellberg kallar en ’symbiotisk uppfattning’ av staden.!%

4.1.2.1 Ivone Gebara, introduktion.

Gebara tillhor orden Brazilian Sister of Our Lady, och dr professor vid det teologiska institutet i Recife.
Mina véagar till Gebara gick via en intervju i Adlucem med Paulina Kainulainen, vars avhandling
handlar om Ivone Gebaras ekofeministiska koncept om kunnande och teologi.'® Nir jag vil upptickt

1% Smith 1998, s 63.

101 Brueggemann anvénder begreppet storied space, en plats som har mening eftersom historia har dgt rum dir.
Inneborden ér att biblisk tro inte &r enbart en historisk rorelse, obunden av platsen det intriffat pa, utan dr fixerad vid
en viss plats med en viss mening. ”And for all its apparent spiritualizing the NT does not escape this rootage. The
Christian tradition has been very clear in locating the story in Betlehem, Nazareth, Jerusalem and Galilée.” S 185.

192 Kjellberg 1998, s 288.

103 Kjellberg 1998, s 281-294.

1% Kainulainens avhandling finns bara pa finska, men en intervju med henne i Finlandsvenska Kyrkpressen ger en

tydlig bild av var hon kommer ifran. Kainulainen menar att tanken om att jorden dr herrens rickte fram till 1600talet.

35



Gebara, dok hennes namn ofta upp, bl.a. som enda kvinna bland redaktorerna for serien Liberation and
Theology, som kurslitteratur i systematisk teologi vid flera Svenska universitet, och som talare vid
Jubelfesten i Uppsala. Iintroduktionen till boken Longing for Running Water skriver Gebara:

Like many others, I have become more and more concerned over ecological issues in recent years, at least
in theory ... In practice, however, I often feel constrained by the struggle for survival in which
innumerable people in my country, especially women and children, continue to be immersed. And the
struggle for survival is always there, inviting us to take whatever steps are possible: to be converted, in a
way, to the concreteness of daily life, to the reality of immediate need.!%®

Gebara dr fodd och for evigt stadskvinnan. Hon kan ytterligt lite om att skorda och sé och ytterligt lite
om naturvetenskap. Men hennes teologi, som utgir fran erfarenheter av det ménskliga livets konkreta
villkor och materiella betingelser, handlar om den kompromisslés tillhorighet till allt och alla i
omsesidigt beroende som ofta utmirker det ekoteologiska perspektivet. Det for oss intressanta &r att
hon bygger pé erfarenheter i och av staden. Och da menar hon inte under ett trdd i en park, eller i tyst
meditation 6ver ogrds. Nej, dessa upplevelser vittnar om delat liv och samtal med andra manniskor vid
dammiga stadsgator och asfalterade torg. Genom att hjilpa ldsarna att se att Gud &ven finns nédrvarande
i de moten som sker i staden, visar hon mot en ekoteologisk forstaelse av forvaltarskap som sker pa
stadens forutsittningar. Gebara méste dven forhalla sig till skapelsetro sdsom den forvaltats av katolska
kyrkan, vilket ger tinkvirda perspektiv pd dokumentens teologi. Dessutom &r hon, i sprik- och
amnesval, lojal med sina medsystrar i de fattiga favelasi Recife i norra Brasilien dér hon valt att bositta
sig. Hon utgdr fran ibland blodiga, alltid jordiga och jordiska sammanhang, och bygger pa sa sitt vidare
pé savil det befrielseteologiska som det ekofeministiska paradigmet, och &r utmirkt som sprakror for
dem som Wejryd menar verkligen lider foljderna av klimatkrisen. Hennes epistemologiska projekt att
ge nytt liv at traditionella begrepp och symboler genom att knyta dem till ménniskor egna erfarenheter
ar kanske dir hon har storst potential att paverka svenskt forsamlingsliv. Vidare har Gebaras perspektiv
mycket att tillfora var forstielse av vad det dr att vara kyrka idag. Gebara har valt sin forsamling: i
Recife lir hon sig vad Guds utvalda folk har att formedla och hur evangeliet kan gestalta sig pa denna
jord. Gebaras livs-orientering har en konkret geografi som Svenska forsamlingar kan lédra av: platsen ar
dér vi lever, Guds uppenbarelse sker i méten hir och nu och skapar forutsittningar for att Guds rike ska
ta plats och dga rum. Gebaras konsekventa fokus pa det medménskliga och 6msesidiga siger slutligen
en hel del om hur ett hallbart forvaltarskap i och av staden och den 6vriga miljén kan gestalta sig.

Jag har dven négra reservationer vad giller Gebara. For det forst &r hon overlag ofta
svepande i sina formuleringar pa ett sitt som jag kdnner igen fran flera befrielseteologer. Samtidigt har
hon ingen tendens till att sitta ménniskan pd andra plats; tvirtom &r det alltid manniskan forst! For det
andra utgir Gebaras epistemologi ofta fran motsatsen till dogm, i vad jag uppfattar som ett stindigt
polemiserande med Vatikanens lira. Anna-Karin Hammar berdttar om hur Gebara nir hon besokte
Uppsala jubelfest, utbrast: 'vet ni om vilken ovanlig jamlikhet ni lever med,” i férundran 6ver hur
kyrkans alla olika ménniskor umgicks.!% Detta har vickt frigor om hur relevant Gebara ar for en

Upplysningen &r boven i dramat: pa den vigen forlorade naturen sitt virde. Hierarkin med ménniskan 6verst lever
kvar inom kristendomen &n idag och vill man rubba det krivs verkligt starka symboler. Kyrkans miljodiplomering har
inte ndgon vikt i djupare teologisk mening, men #r en nédvindig storstddning i de egna hérnen. Inom den kristna
mystiken dr Gud dock mycket néra, och i vishetsbockerna Psaltaren och Job har naturen ett egenvirde. Kainulainen
vill gidrna fordndra kristenhetens forhallande till naturen och har forslag pa nédgra symboler att anvinda: att knyta an till
och forhdja minniskors kénsla av helighet i naturen; att reflektera 6ver vad som ir skiligt och 6va oss i att avsta; att
via treenigheten hdmta fram en &n mer kroppsvinlig och vilbalanserad ekoteologi, och att i detta dven lata sig
inspireras av den ortodoxa traditionen som pa ett lyckat sétt “avvisat upplysningens hot.”

'% Gebara 1999, s 1.

1% Hammar 2003, s 3.
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svensk-kyrklig kontext, och for en diskurs som rdr sig inom det post-modernistiska paradigmet? Vad
giller det sistndmnda forvanas jag dock flera ganger 6ver hur postmodern hon énda &r, trots att hon inte
explicit utgér fran detta perspektiv.

Gebara varnar for den romantiserande idén om att sakralisera kvinnors eller naturens
virld, och vill med epistemologins hjilp!?? formedla den goda nyheten om en ekofeminism pregnant
with health.’ For att nd dit hdn krdvs att vi rekonstruerar forstaelsen av jordens och
méanniskan/ménsklighetens kropp, och dérigenom av vara relationer till alla levande skapelser. Det
storsta hindret &r det essentialistiska perspektivet som ligger till grund for den klassiska
skapelseteologins sjalvtillrickliga och legalistiska Gud bortom det naturliga och ménniskans verklighet.

4.1.2.2 Essentiell epistemologi

Det essentiella bestdr av idén om att det hos manniskan finns en inre bestimd kiarna, densamma som
den minskliga situationen innan syndafallet. Hit maste vi &terkomma for att fi uppleva helhet och den
ursprungliga harmonin. Med avseende péa Bibelns budskap ér detta essentiella nagot bestdmt 6ver och
bortom all kulturer dir allas var resa, personligen sivdl som en méinsklighet, dr inriktad mot ett
specifikt, forutbestimt mal. En annan aspekt dr den katolska kyrkans aristoteliska-thomistiska syn pa

sanning. Sanning kan uppnés genom antingen naturligt resonerande eller via trons sanningar. Trons
sanningar kan dock aldrig fordndras, vilket fér till f51jd att teologi bara dger rum inom ramarna for vissa
dogmer dit naturligt, virldsligt resonerande inte nar. Pa sa sitt forhindras effektivt kyrkans samtal kring
och engagemang i virldens problem. Ondskan trddde in i vdrldens historia i samband med syndafallet
och dr ndra féorbundet med méanniskan natur. Gud &r i egenskap av det essentiellt goda for evigt fjarran
ménniskans verklighet. 198

4.1.2.3 Fkofeministisk epistemologi
Den ekofeministiska epistemologin utgar frin allt vetandes 0msesidiga beroende: alla subjekt ingér i

objektet. Att forstd inneborden av detta dr att Gva i att relatera delarna med helheten, individen till
kollektivet, o.s.v. Forstaelsen av minskligt liv, och framférallt av ménskligt lidande, djupnar och vi
erfar helhetens smirta mystiskt i oss alla, vilket ater gor det angeldget for kyrkan att diskutera virldens
problem. Foljden av alltings omsesidiga beroende 4r en syn pa vetande/sanning som en process.
Grunden for teologi 4r da konkreta erfarenheter hos ménniskor och grupper som inspirerats av de kéllor
Jesus visade pa.’® Gebara hade tidigare problem med Jesus, vilket framforallt berodde pa vad som sades
om honom.

It oppressed me with its grandiosity. It didn’t allow me to breathe freely, it didn’t nourish me, and it didn’t
satisfy my hunger for meaning/.../ Dogma made a prison out of an invitation to freedom, out of poverty.!?

Hos Jesus finns inga eviga sanningar, menar Gebara. Tystnaden pa korset talar till det livets och
dodens mysterium som géir bortom all ménsklig forstaelse. Tystnad rader dven infér de sublima

107 Epistemologi, eller liran om kunskap, i Gebaras tappning &r forstaelsen av hur vi kiinner oss sjéilva och de saker
som omger oss i vart dagliga liv.

1% Gebara 1999, s 32-33. Inte helt forvanande, tystades Gebara ner pa order av Vatikanen till f6ljd av hennes
stallningstagande for abort. I tva ar vistades hon i Frankrike for att bli re-educated, med effekten att hon
radikaliserades &n mer nir hon sedan aterviinde till Brasilien. Lorentzen, 2007. Lustigt nog anvinder Gebara samma
ord for sin egen process av att inse och leva i insikten om alltings 6msesidiga beroende: “I feel myself to be in a re-
education process, a process that is beginning to affect many aspects of my life and that invites me to relate to all living
things in a way that is very different from the way I learned in my own cultural tradition.” Gebara 1999, s vii.

1% Gebara 1999, s 52 - 54.

"% Gebara 1999, s 177-178.
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distinktionerna mellan falska gudar och den sanne guden - Jesus forslag om ett universellt
brodra/systerskap dr en kallelse till orientering mot livet sjélvt.!!!

Gebaras forsok till att ge ett “filosofiskt forsvarbart svar’ pa ondska sker genom trinitariskt
sprak och fokuserar den mystiska borjan pa véirt kosmos. Vi ror oss bortom det essentialistiska, linjira
perspektiv som foder drommar om ett forlorat ursprungsstadie eller domer ut oss till hopplds cynism,
for att ndrma oss tva olika former av ondska: en kreativ-destruktiv kosmisk process som manniskan inte
kan styra och som skrdmmer oss bara nir den drabbar oss sjilva. Och en moralisk, som limnar oss
forvirrade. En narcissistisk kultivering av jaget, avgudadyrkan av individen, girighet och det faktum att
vi alla &r med och bidrar till ondskans strukturer &r i alla fall dess kdnnetecken. Utifran perspektivet pa
omsesidigt beroende finns det mojlighet att forstd “the way in which our communion with everything
else assures our survival and share happiness,”!’? ddr dven ondskan kan vara végvisare till storre
gemenskap.  Samtidigt kdnnetecknas var samtid av en sépass sofistikerad forstaelse av individualitet
och av vara respektive positioner som Overldgsna eller underldgsna, att vi skapat system som endast
tjanar till att férsvara oss fran varandra, vilket leder till den moraliska ondskan.

Det finns alltsd etiska dimensioner pa ménskligt vetande, och Gebara siar om att det
kommer bli allt viktigare. Neutralitet dr inte lingre en mojlighet, och t.ex. maste vi bli alltmer
medvetna om vem som tjdnar pa den kunskap som forskas fram. Gebara foresprikar en medvetenhet
om relatedness - om alla relationer som ingar i vir egen nédrmiljo: till platsens geografi, till ménniskorna
som bor dir och deras behov och drommer, till den lokala vixtligheten, luftkvalitéen, himlens firg...
Relatedness kan hjilpa oss att bli battre forvaltare av ndrmiljons alla specifika resurser och 6ka vart
medvetande om hur vi bidrar till virldens ondska — eller goda. 13

4.1.2.4 Gebaras teologi
Meningen av hindelser och ting kommer fran oss sjidlva, menar Gebara. Det dr ménniskor som

konstruerar alla tolkningar av allting, och det &r t.ex. vi, genom vara forfider och traditioner, som
har konstruerat treenigheten som tre olika personer i en enda Gud. Dirfor kan vi ocksa édndra vara
forestillningar allteftersom véra uppfattningar dndras.!'* Utifran denna overtygelse gor Gebara en
analys av treenigheten som metafor for det mellanménskliga, for ménniskans lingtan efter social
gemenskap och for jordens kreativa processer.!”> Hon dr inte fullt lika kreativ nir det giller
Gudsbegreppet, men férundras 6ver att vi fortfarande talar om Guds néirvaro eller franvaro. Detta ér
bara uttryck for en i grunden tragisk gudomlighet, dir det gudomliga till foljd av var alltfor
individualistiska antropocentrism, reducerats till vira egna avbilder. Gud blir den plats dér allting
samlas, den varelse som dominerar allt som existerar. Som alternativ foresprikar Gebara en
utgangspunkt i det 6msesidiga beroendet, och en forstielse av oss sjidlva som den plats utifran vilket
allting ingér en broderlig gemenskap.!® I en av de inledande paragraferna till Longing for Running
Water, ger Gebara uttryck for en Gud som pa detta sitt vilar endast i det mellanménskliga:

We are food and drink for one another. We are one another’s body and blood. We are one another’s
salvation. For this reason, I will try to take a few steps with you, dear reader, so that these convictions can
become ever more flesh or our flesh. Take and eat: I offer myself to you in the hope that this food may do
you good and nourish all your hopes.!'”

! Gebara 1999, s 41.

12 Gebara 1996 s 20.

113 Gebara 1996, s 24 — 25.

14 Gebara 1999, s 142

115 Gebara 1999, s 137 ff, ch 4.
116 Gebara 1999, s 115-117.
7 Gebara 1999, s ix.

38



Genom att med nattvardens sprak uttrycka det 6msesidiga beroendets absoluta knutpunkt, visar Gebara
pé en mystisk och inkarnerad forstaelse av tillvaron. Detta utgér en av de tva parallella vigar som utgor
alternativet till en klassisk skapelsegud; den andra &r transcendens som etisk erfarenhet, d.v.s. att leva
livet som absolut virde. Inneborden dr att ga bortom egots sjilviska grians och svara pa ropet efter en ny
kollektiv etik centrerad kring att rddda allt liv. Dylika upplevelser for oss in i solidariska situationer av
barmhirtighet och kirlek, med dem som &r annorlunda och vid sidan av. Det &r ocksa erfarenheter av
skonhet som 6ppnar upp oss for de bredare horisonter, inbjudande och mystiska, som Gebara bendmner
Guds vara.!8

Skillnaden mellan oss och Jesus som en representation av vira drémmars perfektion
och ideal ar varken metafysisk eller ontologisk, utan etisk och estetisk. Jesus maénsklighet och den
stora skonheten i hans uttryck och i vad han lockade andra till & manifestationen av denna skillnad.
En annan bild ar Jesus som symbol {or allt det som vi maste dlska: for kirlekens sarbarhet, som for att
6verleva blir dodad for att sedan vickas igen i dem som &lskar honom. Jesus vig &r vigen for Yoolish
love, och kanske dr detta en battre bild 4n ’den sarade hjéilparen’? '1°

4.1.2.5 Forvaltare
Gebara dr starkt kritisk av den antropocentriska positionen, och samtidigt overtygad om att det

minskliga perspektivet dr det sjdlvklara stdlle att utgé ifran, eftersom det 4r medvetandet om vara egna
livssituationer som fér oss att 6verhuvudtaget inleda en diskurs. Den befrielseteologiska metoden for
medvetandegdrande, som i sin dialektik och sitt begrinsade perspektiv aldrig lyckades motivera de
fattiga till handling, resulterar idag, i kombination ocksd med att méanga fattiga har bittre
levnadsforhallanden, i att de ser pa jorden som méinniskans mor, och inte himlen. Denna insikt, som ar
del av en fordjupad forstielse av relatedness och av att vi dr mer komplexa &n vart rationella
medvetande, dr en god bit pa vigen mot ett gott forvaltarskap.

En del aterstar dock att gora. Jesus praktiska vishet, inspirerad av de judiska profetiska -
och vishetstraditionerna och hans insisterande pa att manniskor litade pa sig sjdlva och pé att detta var
ett uttryck for tillit till Guds makt, maste komma till nytt liv. Fo6r att formedla att jorden bade ar
subjekt och objekt for frilsningen, behovs ocksa en mer biocentrisk forstielse av frilsning och ett
ekologiskt perspektiv laggas till Jesus humanism. 2 En tredje utmaning handlar om att ge nytt liv it en
traditionell epistemologi. Nir vi uttalar dessa ord oreflekterat, omedvetna om att de inte lingre ar
grundade i konkreta, levda erfarenheter, far de en sérskilt makt 6ver vara liv sdsom starkt laddade men
tomma ord. Detta skapar i langden en forljugenhet i férsamling och i relation till tron och &r bade ett
socialt och ett religiost problem. "How can the truth make us free and allow us to survive if we are
forced continually to lie,” undrar Gebara?'?! Och hur kan vi tala om religionens kris eller ens om
sekularisering nir nya gudar och demoner kdmpar i det offentliga for att separera de utvalda frin de
valda, de rena fran de orena, och herren fran slaven? En l9sning dr att ge ord som Gud, inkarnation,
treenighet, uppstandelse, och nattvard en forstielse som stimmer Overens med en egen erfarenhet.
Aven Bibeln skall vi forstd som ett minsklighetens metaforiska utlitande om Gud, uttalade for att de
bestar av ord - “this word is justice, love, sharing, pardon tenderness, mercy, welcome, understanding,
respect, solidarity, brotherhood, sisterhood”?? - vars vdrde dr sa oumbarliga att vi kallar dem
gudomliga.!?3

18 Gebara 1996, s 21. Gebara 1994, s 178-179.
1% Gebara 1999, s 135, s 190.

120 Gebara 1999, s 178, s 180, s 183-190.

121 Gebara 1999, s 198.

122 Gebara 1994, s 180.

123 Gebara 1999, s 49-50.
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I sista kapitlet soker Gebara oppna upp for ett informellt samtal om vad religion
egentligen dr. Om vi verkligen tror att véra liv ar relaterade till de platser och tider vi lever i, dr det
en inbjudan till att tala om en biologisk mdngfald av religioner. Gebara utgar frén egen erfarenhet:

My initial relatedness with the earth is with the soil upon which I was born and through which all my
other relationships have been mediated. This earthy relatedness is spatial and temporal. It is the reason we
always long to return to the land or our respective births and seek our ancestral homes The earth, to each
of us, is that specific piece of earth. And that piece of earth is also the planet earth on which we dwell as
one body. 124

Gebara fortsdtter: for att den biologiska méngfalden religioner skall kunna ge niring at kulturspecifika
trossystem med rotter i en given plats, krdvs att manga, smi, trosbaserade forsamlingar utvecklar for
dem meningsbidrande sprak med formégan att respektera andra.'> Det dr forst nu, menar Gebara, nir vi
bygger relationer av 6msesidigt beroende, nir Gud finns manifesterad bland oss i en stindig utveckling,
och nir frilsningens paradigm innefattar hela skapelsen, som vi kan sluta att ldngta efter himlen.12¢

4.1.3 Ekonomi

4.1.3.1 Introduktion till en svensk kontext

Simon Matti dr doktorand i statsvetenskap vid Luled universitet och forskare inom SHARP (Sustainable
Households - Attitudes, Resources, Policy). 1 sin forskning riktar han kritik mot att svensk politik
byggs pa synen att minniskan primirt styrs av ekonomiska motiv. Matti finner att pa 900 sidor
offentliga, miljopolitiska dokument fanns bara 16 referenser till ménniskor i rollen som medborgare,
men 470 som konsumenter, klienter, eller individer. Matti har beldgg for att svensken &ven har andra
bevekelsegrunder for beslut, t.ex. att killsortera och avstd frin personlig vinning till forman for det
gemensamma bidsta. Faktum é&r att folk i allménhet beskriver sina motiv som altruistiska snarare dn
sjalvforbattrande/egoistiska.

Mattis slutsats dr bl.a. att det i Sverige &r en olycklig matchning mellan milj6-orienterade,
offentliga dokument dir yttre motiverande faktorer ses som grund for beslut, och de inre motivationer
och virderingar som folk i allminhet har. Eftersom fokus ligger pa individens konsumtionsvanor nir
det giller att skapa en héllbar utveckling, dr detta ett stort problem. Bemdts man stindigt som
konsument blir man det. Faran finns ocksa att folk borjar férvinta sig att fa betalt for saker de tidigare
gjort av fri vilja, eller att personligt egenintresse i allt blir sjalvuppfyllande. Matti foreslar att
medborgarskap inte ska utgd fran individualism och ekonomisk rationalism, men fran individens
moraliska angeldgenheter och ansvarskinsla for det allmdnna goda. Matti tror att detta &r en
forutsdttning om de kollektiva handlingarnas problem for miljon ska 19sas. Vi maste ta in de kollektiva
konsekvenserna av véra vardagliga handlingar och vicka allas vart ansvar infor det gemensamma.!?’

Via Mattis forskning far vi nya perspektiv pa vad ménniskor virderar i sina liv. Inte alltid
ar det mest ekonomiska valet givet. Och dven om det dr sa, innebér det inte att det inte gar att fordndra
genom att motas av andra sociala, politiska eller religidsa virderingar. Via Stephen Longs teorier i
boken Divine Economy skall vi nu ta del av en teologi som lyckas forhalla sig till de virderingar som
dagens ekonomiska system representerar, utan att for den skull forlora sikte pa de kristna, och i Longs
fall, radikalt ortodoxa, vardena.

124 Gebara 1999, s 89.

125 Gebara 1999, s 202, s 205-206.

126 Gebara 1999, s 83-89.

127 Environmental Politics 2006, s 1-5, s 11. Grus och Guld 2/2007, s 20-21.
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4.1.3.2 Gudomlig ekonomi - introduktion
Divine Economy av Stephen Long dr en forsta bok som talar om behovet av en aktiv dialog mellan

teologi och ekonomi. ”“The question is not whether theology is related to economics, but what
constitutes a credible articulation of this relationship,”'? &r en motivering till varfor Long skrev boken.

Long arbetar med tre samtida strategier for att relatera teologi till ekonomi. Den dominerande
traditionen som med hjilp av Webers fact-value distinction forsokt gora ekonomi sjdlvstindig inom
samhdllet, dédr antropologin dr central och all teologi underordnad méinniskans fundamentala frihet att
skapa och identifiera guds aktivitet; den frambrytande tradition som utgir frin befrielseteologins
marxistiska analys, eskatologi och frigorande praktik, och kriver en radikal revidering av kyrkans
tradition; och den overblivna traditionen som bygger pa en antik forstielse av funktionell ekonomi,
haller vdrde och kristologi, treenighet och ecklesiologi hogt, och kyrkan har en central, social funktion.

4.1.3.3 Teologins perspektiv pa ekonomi idag

Long menar att kyrkan har misslyckats med att utveckla en teologisk ekonomi. Kyrkans, och framfor
allt den protestantiska kyrkans, oro 6ver att inte hinga med i den moderna utvecklingen &r den framsta
anledningen, med f6ljden att vi idag har en reaktionir etik baserad p& vad man uppfattat som ett behov
att gora teologi relevant for den globala kapitalismen.!”” Alla forsok som gjorts har anvint den
dominerande strategin, d.v.s. Webers, vilket skapat stora teologiska problem. Den rationalitet som &r i
centrum av var ekonomi forutsitter marginell effektivitet, principen om abstrakt ekvivalens och fakta-
virde distinktionen. En teologi som skall passa inom denna rationalitet innefattar nigon form av
kapitalism, vilket teologerna motiverar med tanken om minniskans med-skapande. Vidare anvidnds
endast doktriner som kan goras universella, t.ex. skapelse-antropologi-synd, eftersom endast de ar

ekonomiskt anvdndbara. T.ex. kan man argumentera att det dr oméjligt for médnniskor att samarbete pé
det sitt som krdvs i en socialistisk ordning, p.g.a. syndens kvarvarande effekter. Synden far en alltfor
stor roll som en rationell grund f6r politiskt och ekonomiskt liv istdllet for det mot vilket kristendomen
verkar, och fungerar som kritik mot alla forsok att skapa ett bittre samhélle. Demokrati och kapitalism
blir de enda moijliga alternativen.!3

Ett centralt tema i Longs analys ar att den teologiska acceptansen av paret fakza/hur det ar
— vdrde/hur det borde vara, oundvikligen kommer att gora teologi a-historisk och avidentifierad, och
fosa ut teologin i marginalen av all social, politisk och ekonomisk diskurs. Teologin forlorar nimligen
sikte pa nagot djupt liggande i kristen tradition: att skapelsen &ger ett virde i sig som fanns till innan
och bortom den minskliga viljeyttring som forstod att vidrdesidtta den. Samtidigt, papekar Long, ar
denna fakta-virde distinktion en produkt av kristenheten sjilv, till f6ljd av de teologer som skapade den
tvidelade virld dir man inbillade sig att naturen kunde bli kind utan Gud.®' Aven frigan om
opportunity costs’— kostnader som nagon drar pa sig da han avstér ett val till forman for ett annat - ar
viktig. Later vi fragan om hur mycket vi kan tjina pé att vélja det ena eller det andra bestimma vara
handlingar, leds vi strax in i en form av rationalitet som Long kallar marginalism. Hir forminskas
oundvikligen alla former av liv till nyttighet och intresse. Det blir ocksé helt legitimt att se pa alla
former av minskligt handlade i termer av ‘opportunity costs” Long upprors ver hur detta skapar en
komplex metafysik som tar for givet att all ménsklig handlig och sprak &dger rum i en tragisk virld av
brist. Vilket val jag dn gor &r detta mojligt bara genom att jag viljer emot och bort det andra valet/ett
annat val. Istillet for att se hur minskliga val kan ske utifran ett 6verflod, ar de forskansade i brist. For

1281 ong 2000, s 261.

129 Long 2000, s 78-79.

"% Long 2000, s 10-11, s 71-73.
! Long 2000, s 3.

41



Long, 6vertygad om att effekterna av en denna logik blir déd, véld och antagonism, dr det angeldget att
fora teologin forbi denna 'marginalernas revolution’ och dess forstielse av rationalitet.!32

4.1.3.4 Den dominanta traditionen — marknadens vérden.

Dagens teologiska perspektiv pd ekonomi bestims alltsi i huvudsak av en anpassning till den
dominanta, och oreligiésa, traditionen. Oférmégan att formulera ortodoxa, teologiska teman inom
denna tradition dr f6ljden av de offer som ett forsvar av kapitalismen kréaver: 1, att forneka tradition; 2,
den fria marknadens ekonomi som alternativ till den katolska kyrkans vilgorenhet; och det for oss
viktigaste: 3, att det kapitalistiska alternativet grundas i en naturlig teologi som forblivit den
undertryckta, teologiska forutsittningen inom vilket den kapitalistiska, ekonomiska analysen fortsitter
fungera. Den naturliga teologin erbjuder alltid négot - vanligtvis Gud, men i senare tolkningar alltifrdn
naturen, regelbundenheten i det minskliga valet, till marknadslagarna, som forsikrar ett korrekt
‘eskatologiskt’ slut pa det som kallas anvdndbart och nodvindigt. Problemet grundar sig i tanken att
goda handlingar ofta dr ekonomiskt helt ointressanta och till och med skadliga, medan de handlingar
som anses anviandbara och nédvindiga ofta leder till nagot oforutsidgbart gott. Marknadens naturliga —
och essentialistiska — teologi befédster det anvindbara, medan Long vill att vi fragar oss om en kristen
teologi i sjilva verket bor soka underordna det anvidndbara de teologiska perspektiv som handlar om det
gudomliga, och inte det naturliga.!33

4.1.3.5 Den frambrytande traditionen — orkos’hushallet och polisftaden protesterar.
Longs huvudsakliga kritik av den frambrytande, befrielseteologiska traditionen handlar om att man

kvarstar inom just det samma ramverk som den dominerande traditionen, och dirmed later det religiosa
domas ut som irrelevant. Teologi far lov att bidra med mening eller virde, men det fordndrar inte nagra
fakta. Dessutom menar Long att den eskatologiska impulsen och férvintan pd Guds riket inom
befrielseteologin gor att den synliga kyrkan och ecklesiologin star i vigen fér Guds befriande aktivitet,
istéllet for att vara en kélla till detsamma.!3*

4.1.3.6 Den 6verblivna traditionen - virden och det sanna, det goda och det vackra.
Longs alternativ dr vad han kallar “the residual tradition.”'®> Traditionen vixer ur Thomas av Aquinos

medeltida ldra som &ven kallas ’funktionell ekonomi,” och soker inrikta vara liv i alla dess fysiska
aspekter mot ett enda mal — vinskap med Gud.'® Liran har utstatt mycket kritik for att Thomas ansag
att pengar var sterila, men Long &r pa hans sida:

Money has no genitalia, cannot reproduce on its own ... Obviously, money is sterile. Anyone who tells us
otherwise is using language in a veiled way: they mean something other then they say. I think what they
mean to say is that wealth is not a zero-sum game. Fair enough ....1%"

Istéllet for att ta sig an ett ekonomiskt sprak och borja argumentera om huruvida investering av pengar i
vinstdrivande syfte innebdr att pengar kan reproducera eller inte, vill Long uppmana till ett
atervindande till det teologiska spriket och tematiken. Skapelse kan inte definieras i brutala,
matematiska termer vilka tolkas forst pa en andra niva genom det virde som dessa fakta har fatt. Nej,

21 ong 2000, s 4.

33 Long 2000, s 74-75. Doctrine of unintended consequences, finns dven hos Smith, och i bécker om kristen etik.

3 1 ong 2000, s 83-86.

135 Residual Sversiitts oftast med éverbliven, ovrig, resterande alternativt residual. Long forklarar residual med
”something that has been effectively formed in the past, but is still active in the cultural process, not only as en element
of the past, but as an effective element of the present.” Long 2000, s 178.

" Long 2000, s 5-6.

7 Long 2000, s 77.
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“theological descriptions are as constitutive of the real as are economic ones,”'*® och Long dr 6vertygad
om att det teologiska spraket haller for en sjilvstindig kritik av ekonomiska relationer. Den 6verblivna
traditionen &dr didrfor egentligen inte en strategi for att gora teologi relevant for ekonomi, utan visar
istillet hur moderna ekonomiska arrangemang motarbetar en kultivering av virden.'?®

Long utgér fran att moderniteten och det sekuldra kommer att gora sig sjilva om intet
som f6ljd av den centrala, felaktiga tanken att manniskans vilje-yttringar ar det som skinker virde till
ting. Denna &sikt delar han med Bernard Dempsey, Alasdair Maclntyre och John Milbank, vars
teologier utgor underlaget for detta kapitel. Samtliga enas om att det i vdrlden fanns négot transcendent
gott, skont och vackert innan uppkomsten av individuella val. Man manar om att upprétthalla idén om
att det finns ett distinkt, transcendent antagande om varandet, som motpol till modernitetens avsaknad
av all transcendens genom foérminskningen av minskligt utbyte till nagot anvdndbart. Samtliga ar
motstandare till samtidens ekonomiska arrangemang, och efterfragar en ny form av social ordning.!4

4.1.3.7 Gudomlig ekonomi.
For att inte underordnas Webers bild av verkligheten maste teologin erkdnnas som konstituerande

av nagot verkligt. Vad har dé teologin att erbjuda? Long gér inte med pa de tva forsta traditionernas
natur-6vernaturliga uppdelning av en politisk ekonomi indirekt draperad i av den naturliga teologin,
eftersom denna uppdelning var upphovet till sjdlva moderniteten. Vi ser ocksa hur dagens teologi
inte klarar av att svara mot denna falska uppdelning, vilket beror pa den protestantiska principen om
hur allt ménskligt i grunden &r fallet och att det teologiska spraket ddrav anses oformoget att
uttrycka nédgot alls av bestdende sanning, Talar vi om Gud med ett sidant begrinsat sprak, talar vi
ocksa mot Gud enligt principen om ’opportunity cost.” Men ansig sig inte teologerna veta nagot mer
om Gud som inte gick att utséiga, fanns inte heller tanken om brist. Och detta mer dr nistan alltid en
version av den naturliga teologin, menar Long.

Losningen dr att tala, och gora sa inom de historiska och lingvistiska ramar som vi
mottagit via traditionen. “The final word about God is not silence in the presence of the ineffable,
but the plenitude of language God gives us to speak God’s name.”’*! Vi maéste inse att bade teologi
och ekonomi beskriver minskliga handlingar: ekonomi frin en formell idé om rationalitet, och
teologi fran den konkreta karaktiren av sin historia. Innebodrden ir att teologer maste halla pi sitt
spréiks prioritet 6ver ekonomernas och kyrkans prioritet 6ver marknaden. Medan marknaden lar oss
att bara atrd/langta, ar det teologins mission och kyrkans roll att ldra oss att atra det odndliga med en
odndlig atra och det dndliga med en &ndlig atra.’¥? Livet som giva dr en annan viktig teologisk
utgangspunkt for Long. Traditionen &r ett arv, men ocksa en outsinlig gava som kommit till oss i
guds egen kropp. Ingen minsklig autonom frihet kan pé samma sitt utgora grunden for tradition.
Guds 6verflod lir oss om att vara del av Guds egen perfektion, i en livets enkelhet som glider sig
over samarbete och giva snarare in erdvring, tivlan och forvirvande.3 Overflosd och vinskap
tillmotesgar ocksa ett ekologiskt intresse som inte behover acceptera de begransningar doden tvingar
fram eller utgé fran en reaktion mot ridslan for brist, men utga fran fullheten i Guds géva skapelsen
som bjuder oss till evigt liv.14

Nattvardens sociala praktik dr manus for hur allt utbyte bor dga rum: “the is of necessary
daily exchange finds its nature in the ought of God’s self-gift in Jesus ...”'%> Och fragan Long stiller sig

8 1 ong 2000, s 177.

% Long 2000, s 5-6.

07 ong 2000, s 178-180.

11 ong 2000, s 265.

21 ong 2000, s 264, s 270.

'3 Detta dr ocksa innehallet i Milbanks nddens socialism, som kriver att kapitalismen férbjuds. Long 2000, s 260.
'** Long 2000, s 265.

'3 Long 2000, s 268.
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ar, hur gor vi samtida ekonomiska formationer konsekvent med denna teologi? Sidkert ar att det ar
inom kyrkan vi skall gora det. Repetition och reproduktion av denna sorts liv i nattvarden ér i sig sjalv
ett sitt att bara vittnesmal om att véra liv inte bara bestdms av utbyten i marginalen. Att helga sabbaten
genom att tillsammans presentera vara gavor till Gud, och pa sa sitt lyftas upp i Guds eget liv, gor oss
alla del i kristen teologisk ekonomi. Sjdlvklart skall inte kyrkan styra vdrlden, men hon ska producera
alternativ till den radande ordningen. Sjdlvklart skall heller inte teologin soka en entydig katolsk
ekonomi, men teologins uppgift dr att skapa komplext utrymme dér viktiga fragor kan stillas.!4

1% Long 2000, s 268-269.
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Kapitel 5: Diskussion
5.1 Introduktion

I f6ljande kapitel skall jag utifrdn materialet i foregidende kapitel belysa de aspekter pa den svensk-
kyrkliga miljoteologin som blev aktuella genom den ekoteologiska introduktionen i kapitel tvi.
Tematiken frén sammanfattningen av kapitel tre dterkommer hir: kristeologi, kyrkan och forvaltarskap,
och virde, kopplad till land, stad och ekonomi enligt kapitel fyra.

Intentionen dr att bidra till ett samtal om hur denna teologi kan férdjupas och formuleras.
I dokumenten har jag hela tiden mirkt av en dubbelhet, av att & ena sidan stilla krav och formulera
l6sningar som om man visste precis vad det dr man skall gora for att rddda virlden, och & andra sidan
vara otydliga bade i sin teologi och infor kyrkans roll i samhillet idag. Denna otydlighet tror jag delvis
beror pa tidens anda med stora omvéilvningar bade pé det inre och yttre planet vad det giller kyrkan i
samhillet, men framforallt pa bristen av ett gediget teologiskt arbete vad avser svenska kyrkans
instdllning till och ansvar for skapelsen. Sammanfattningsvis stodjer jag vad som sades i GP: ’For att fa
stopp pa helgeranet i var tid behéver vi finna en helhetssyn att bygga upp gemenskapen omkring.’

Intentionen dr ocksa att ge nagra idéer kring hur en svensk-kyrklig milj6teologi kan bidra
med en teologi som svarar mot klimatkrisens utmaningar. Dessa idéer kommer ofta formuleras som
ytterligare fragor, som féorhoppningsvis pekar framat mot det samtal jag efterfragar.

5.2 Kristeologins land

Om Sverige dr kristeologins land, ville jag under rubriken Zandet visa pa forhéllningssitt till
méanniskans plats och ansvar infor skapelsen som &r mer férsonliga och positiva d4n dokumentens
negativa bilder. Négra teman var sirskilt framtrddande: tillhorighet till plats som identitetsskapande
faktor och forutsittning for ett héillbart miljdengagemang, tillhorighet till plats for att kunna motta néid,
kopplingen mellan en gammaltestamentlig forstaelse av land och en som formedlats av natives, och
bidraget fran native teologi till den kristna ekoteologin.

Utgangspunkten for tankarna kring landets betydelse for en svensk-kyrklig miljéteologi dr tesen om att
land/eretz har en mer central betydelse i gamla testamentet &n vad vi i den kristna traditionen allmént
uppmirksammar. De forskare jag anvint hidr exemplifierar med den gammaltestamentliga vishets-
litteraturen och den mystiska Kabbalah traditionen, ddr naturen/land/plats, snarare dn historien, pa
olika sdtt utgjort Guds uppenbarelseform. Ett utforskande av detta begrepp skulle fordjupa flera
aspekter pa hur den kristna traditionen relaterar till det hebreiska arvet, och framforallt av eskatologins
l6ften och jorden som vir egentliga hemvist.

Tre reflektioner 6ver landets betydelse for identitetsskapande och gudsbild frén natives
visar mot vissa likheter med judisk tradition. De talar om personens vara i relation till plats; om Gud av
plats och uppenbarad pa plats, som icke-historisk och av horisontell transcendens; om de universella
ansprakens omdjlighet och den biologiska religiosa mangfaldens mojlighet. Smith, t.ex. fokuserar olika
landbaserade kamper som en forutsittning for en integrerad andlighet, ndgot som pdminner om de mer
krigiska berittelserna i gammaltestamentliga traditioner. Som kristen kan en andlighet som &r sa pass
beroende av territorium framsta som historiskt forlegad, och allt medan detta kristna perspektiv berikar,
tror jag 4n mer att Smiths och Tinkers férhallningssitt kan berika vér teologi och fordjupa forstaelsen
for var tillhorighet till jorden och respekten for en biologisk mangfald religioner. Om jag forstair dem
ritt, dr det inte Gud som lovat dem tillhorighet till och trygghet i ett specifikt land. Snarare ér det si att
for att Gud har uppenbarat sig for dem i ett visst landskap, dr detta landskap viktig for identitet och
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religion. Daremot &r det naturens sjilvutgivande for att vi skall leva som kriver médnniskans respekt och
ansvarsfulla engagemang. Begreppet /ndian giving dr ett uttryck for insikten om att inga gavor &r helt
gratis. En giva kriver alltid ndgon form av gengava. I en kristen tappning skulle detta kunna innebéra
att ta sitt ansvar for skapelsen och leva sitt liv i respekt infor jordens offer som den gengéva vi kan ge
var skapare som tack for vara liv. Kanske att det hir finns utrymme for att borja tala om ’cheap
grace’igen?

Gebara foresprakar en forstielse av person/sjilv som i mycket stimmer med ovan. Hon
menar att den faktiska jordbit pa vilken hon féddes har varit bestimmande for alla hennes relationer,
och ar den plats hon alltid langtar tillbaka till. Gebaras 6msesidiga beroende &r ocksé en forutsittning
for en native forstaelse, i synnerhet som skapelsen ses som en manifestation och péagaende
uppenbarelseform av, och som kommunikationsmedel fér Gud. En relaterad fraga som en svensk-
kyrklig miljoteologi maste ta stdllning till &r hur man forhaller sig till det pastaende om vikten av att ha
tillhorighet till plats f6r att mdjliggora en hallbar livsstil och etisk livsforstielse som natives implicerar,
och Gebara och Tolliday 6ppet forhaller sig till. Den historiska Guden som pekar mot ljuset i slutet av
dodens tunnel har bidragit till att jag kénner igen mig i Tollidays fragor till sig sjilv om att
6verhuvudtaget kdnna sig hemma pa jorden.

I detta tankestoff tror jag vi har en kompletterande forklaring till det intresse som finns
for ursprungsbefolkningars andlighet som &r mer djupgiende och med verkligheten 6verensstimmande
an den romantiserad bild av ’den primitiva vildens’ frihet och liv i ursprunglig harmoni som ocksa
verkar i virlden. Jag sdger inte nodviandigtvis att tillhorighet till fysisk plats dr en forutsittning for att
leva etiskt som god medminniska. Daremot tror jag att samtidsménniskan langtar efter en forstaelse av
sig sjilv i relation till de fysiska forutsittningar som mojliggér hennes liv och som di alltsd dr mer
materiellt och kroppsligen férnimbart &n varandet i relation till andra ménniskor. Kanske att vi idag
verkligen erfar smartan av att leva i exil ur Edens lustgard, utan vetskap om hur floderna flyter, vilka
trdd som dr lampliga att dta fran eller hur Guds fotsteg later. Vi vet att manga méanniskor kinner sig
som mest hemma i naturen, att det dr dit vi soker oss for att uppleva lugn och ro. Detta faktum
foranleder ocksa ett antal fragor som relaterar till ndd. Var upplever minniskor i vart samhille nid
idag? Och &r det verkligen den milda kraftens Gud som trdder fram infor oss i forsar, eldar, i knoppar
som brister eller for den delen, i jord som 6ppnar upp sig i raviner och sviljer bivande byar, eller vigor
som sldcker tusen liv? Och vad finns att hdmta i Gebaras konvertering till vardagens verklighet och
féorhoppning pé Jesus praktiska vishet nér det giller ndd? Kan néd vara just en tallrik mat till den som
hungrar och en fantastisk fest?

Vi har sett hur det i de ber6rda dokumenten finns en méngfald av bilder for skapelsen
och minniskan som del av den. Tankarna om kosmos som en stindigt pdgdende skapelseprocess
aterfinns hos flera ekoteologer, bl.a. Gebara. Milbanks kritik av ett sddant forhallningssitt, som gar ut
pé att det inte dr kompatibelt med den kristna berittelsen, dr en kritik som Svenska kyrkan behover
forhalla sig till. Vidare hivdade biskoparna att en kristendom med rotter i den unga kyrkans
skapelsetro dr den mest ekologiska och materialistiska av alla religioner, nagot som &r svart att riktigt
acceptera ndr det inte finns nagon enhetlig syn pa Guds skapelse i dokumenten. Inte heller gudsbilden
ar sarskild tydlig. Och hur dr det med de romantiska inslagen om naturens ursprungliga balans som
ménniskor har forstort?

5.3 Forvaltarnas stad
Med hjilp av Gebara vill jag bidra till att vi ser dven pa staden som en plats for ansvarsfullt

forvaltarskap. Jag har velat 6ppna upp infor mojligheten att stad ar plats pa det sitt som land ovan, med
inneborden av att vara identitetsskapande och som gudomlig uppenbarelseform. Kyrkan har i mina
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Ogon ett problem idag, om man inte aktivt motverkar bilden av staden som distraktionens plats och
skdnker hogt virderad status till olika grott-, 6ken- och pelarhelgon, de som i livet bortom sokt och
talat om Gud. Fortfarande ligger en skugga 6ver staden som syndens niste som genom sin blotta
uppenbarelse med tinnar och torn och som ett hem fér de onaturliga stor ’den naturliga harmonin’.

Gebara visar oss hur det ar fullt mojligt att leva i staden och dndé erfara alltings 6msesidiga
beroende. Hon visar ockséd hur detta 6msesidiga beroende, ibland uttryckt med variationen relatedness,
ar central for ett etiskt forhallningssitt till skapelsen och vara medminniskor. Ménniskan 4r en etisk
varelse genom sin tillh6righet till stammen ménniskan, och genom sitt sokande efter mening. Ingar vii
en medveten relation till var omgivning och befister den for oss sjilva som vér vixtplats, far detta dven
implikationer for vart forhéllningssétt och vi blir mer aktsamma om hur véra handlingar paverkar den
givna situationen. Etisk ondska &r att bryta mot det som betingar denna kontext, ndmligen 6msesidigt
beroende och relatedness. Kommer vi till insikt om hur var delaktighet i allting férsdkrar vér lycka och
6verlevnad, inser vi att vi faktiskt dr varandras fralsning. Nir Bauman skriver om det moraliska
imperativet replikerar han Gebaras tankar om hur det rationella tinkandet inte skall anses vara en
forutsittning for, utan snarare ett hinder, for det moraliska jaget.

Reason can not help the moral self without depriving the self of what makes the self moral: that
unfounded, non-rational, unarguable, no-excuses-given, and non-calculable urge to stretch toward the
other, to caress, to be for, to live for, happen what may.'¥

Gebara tror vidare att etikens vara dr en sorts godartad tillvéaxt i det kollektiva medvetandet som finns i
hjartat av alla religiosa trosinriktningar. Vi kan darfor sitta var tillit till en mer etisk framtid av religios,
biologisk mangfald.

Forklaringen av vart medvetande som del av och beroende pa relatedness, hjilper oss att
se pa det postmoderna samhillet pa annat sitt. Istillet for att framsta som onodigt svarnavigerat och
utmanande i sin ovilja att knytas till nagot redan givet, kan det postmoderna utifrdn relatedness och
alltings dmsesidiga beroende hjilpa oss att se pa var virld som fylld av fruktbara relationer som skapar
trygghet och i bésta fall dven riktning, och som for oss bort frin den konkurrens och bristtinkande som
kdnnetecknar vart ekonomiska system.

I dokumenten stir skapelseteologin for tolkningen av ondska: i boérjan var allt
ursprungligt gott som ett utlépande av den perfekta guden. I och med syndafallet férandrades for evigt
ménniskans historia. Gebaras teologi utifran det mystiska skulle kunna bjuda kyrkan till en nédvindig
reflektion 6ver vilken skapelseteologi man i sjdlva verket talar om. I erkdnnandet av alltings mystiska
upprinnelse finns inte lingre tanken om en (for)historisk godhet och perfektion. Istillet far vi lov att
tinka oss Gud som stindigt ndrvarande i allt som é&r tillsammans med oss, och ondska som det som sker
ndr vi viljer bort gemenskapen i detta varande tillsammans med andra. Genom att tala om Gud som
alltings mystiska ursprung, undviker vi att géra Gud tragisk som en avbild av vara rddslor och behov,
och i sanning alltid lita Gud vara storre. Gebaras mystik innefattar dven att vi ar starkt forbundna och
praglade av plats, vilket inte innebér att manniskan avséger sig den centrala roll hon faktiskt har i sitt
eget liv, utan snarare tvirtom: for Gebara ar det sjdlvklart att ménniskan &r det fran vilket allting utgr.
Sammantaget ger Gebara uttryck for en mystisk upplevelse som varken kriver avskild meditation eller
askes, men ett liv i medveten relation med andra i 6msesidigt beroende och relatedness.

Vi har tidigare konstaterat att tva pastdenden fran JH har inspirerat Svenska kyrkans miljoarbete: att
miljofragan inte bara dr en biologisk, politisk, och ekonomisk fraga utan lika mycket en etisk och

47 Bauman 1993, s 247.

47



religios, och att det finns ett samband mellan den biologiska, psykiska och andliga miljoforstoringen.
Detta dr egentligen snarlikt Gebaras skapelse-antropologi kring forvaltarskap sasom hon formulerat det
i 0msesidighet och relatedness. Jag skall utifrén de fyra pelarna: helheten, heligheten, skonheten och
forsoningen, relatera Gebara till denna svensk-kyrkliga miljoteologi.

Heligheten. Det kanske viktigaste som kyrkan kan gora nu dr att siga: Livet ir heligt
eftersom Gud ville livet. Ménniskans roll 4r inte som kung, alltsd inte som den sjilvklara auktoriteten,
men som den frimste bland tjinare. Till jorden skall hon forhdlla sig med 6mhet och respekt. Hir kan
man med lite god vilja skonja en forstaelse av ménniskans roll inom skapelsehierarkin som kan kallas
biocentrisk: allting har ett virde i sig och médnniskan som den frimste bland tjinare &r den som
rangordnar och diskriminerar. Forstar jag Gebara ritt delar hon denna instdllning. Diremot ér jag
tveksam till att hon skulle uttrycka det som att ménniskan skall forhalla sig till jorden med ’6mhet och
respekt.” Hennes intresse for epistemologi ger henne en egen position inom skapelse-antropologin som
handlar om livsforstielsens absoluta forutsittning for vixt och fordndring. Foljden av denna
konsekventa héllning blir i detta fall att genom att stindigt krdva av samtidsménniskan att hon gor de
bibliska berittelserna och terminologin till sina egna verkar hon ocksa for ett mer aktivt engagemang i
allt det som utgdr hennes interrelatedness, an vad respekt och 6mhet tilliter. Gebaras tankar kring
erfarenheten som primaér killa for kunskap overskrider dven dylika grinser. For att erfara maste vi
stdlla oss sjdlva i centrum av vara liv och vaga lite pd den gudomliga inspiration som skidnker oss/mig
helighet. Fran denna plats utgdr den skapelse som &r vird 6mhet och respekt pa samma sitt som jag
sjdlv. Detta handlar inte om att vinda pé kédrleksbudet, och krdva att vi maste dlska oss sjdlva innan vi
dlskar andra. Men det handlar om att i forsta hand be och s6ka upprittelse fér minniskan. Att
méinniskan har en plats pa jorden, trots allt. Detta tror jag ar ett viktigt tillskott till den skadeskjutna
teologi som kommer till uttryck i en svensk-kyrklig miljoteologi.

Helheten. Allt som AR har utgétt ur Guds hand och é&r préglat av Guds vilja. Vi 4r alla en
del av vaven, som unika, viktiga och skéna individer. Det vi gér mot yngel och vatten gor vi mot oss
sjilva. Kravet pd delaktighet 1 alltet ar lika granslos som Gud ar granslés. Sammantaget innebir detta en
radikal stindpunkt: foljden blir att vi miste leva med naturen, inte mot den. Overlag uttrycker denna
paragraf tankar som dr gemensamma med Gebara och som knyter an till ovan paragraf. Trots min kritik
av begreppet viv, tilltalas jag av bilden av méinniskan som en naturlig del av denna och att vi
tillsammans med alla andra livstrddar bildar den vackra skapelsen. Négot olyckligt dr betoningen pa
kravet pa delaktighet. Detta kunde istéllet formuleras som insikten om vér delaktighet, for som Gebara
podngterar finns ingen neutral kunskap och inget sitt som vi inte &dr del av var verklighet. Vad 6vrigt
ar, 4r att vi hdr paminns om den tveksamma idén om den ursprungliga balansen, vilket behdver
behandlas. Och sa vill jag aterigen sitta fingret pd den radikala staindpunkten: vem skall leva med
naturen, om inte vi som kyrka i samhillet?

Skonheten: det finns gott om forundran 6ver skapelsen och skéna hyllningar till kosmos i
Bibeln, skriver man och jag instimmer. Vi har ber6rt den estetiska uppskattningen av skapelsen en del
i denna uppsats. Milbank menar t.ex. att endast inom ménniskans lingvistiska forsamling dger individ,
djur och natur fullt vdrde, och att hir uppstar en estetisk uppskattning av naturen. Gebara skriver om
Jesus estetiska virde, och hur det skona dger helande kraft for det som &r brustet. Vad som skulle
behova relateras till en diskussion om skonhet och estetiskt virde &r Bibelns och ekoteologins syn pa
staden och dess invanare. Kanske blir detta en teologi som lyfter Kjellbergs hoppingivande tankar om
staden som en produkt av kreativitet och minskliga behov. Finns det vidare en mojlighet att dven
stadslandskapet kan vara den urskog av nedérvd kunskap ur vilken klokskap stiger?

Forsoningen: Mainskligheten har gatr vilse. Vi ldter profithungerns styra, handlar
sjalviskt. Hjartat i Kroppen Jorden ar sjukt, och hela skapelsen far illa. Men Kristi forsoning géller hela
Kosmos, och darfor dar kampen for miljon en delaktighet i Kristi forsoningsverk. Hir tangerar man
tankar om uppréttelsen mellan natur och ménniskor, som ju, som sagt, i sig, inte &r en dalig idé. Det ar

48



ocksa nagot mycket hoppfullt och ekoteologiskt med tanken att Kristus innefattar skapelsen i sitt
forsoningsverk, och det svarar mot Gebaras forslag om en mer biocentrisk forstielse av fralsning och att
lagga ett ekologiskt perspektiv till Jesus budskap. Diremot haller jag med Long om att det rader en
uppseendevickande brist pé teologisk analys av de ekonomiska forhallandena och i vilken mén kyrkan
bidragit till dagens situation. Det rader ocksa brist pa strukturell maktanalys av samhéllsapparaten och
dess axelmakter, vilket blir extra patagligt med tanke pa det framatriktat handlingsperspektivet. Forsok
till forklaringar pa mysteriet ondska med begir, narcissistisk kultivering av jaget, avgudadyrkan av
individen, och av att samla pa hog, ar otillfredsstidllande s linge denna analys inte finns.

En relaterad, livsviktig fraga dr hur och nér vi idag forstar att vi dr del av kollektiva sammanhang? Nar
och var kan vi verkligen lyssna och ta in virlden? Fragorna relaterar direkt till vad kyrkan vill och kan
vara, och relaterar i den meningen till ett gott forvaltarskap. Kyrkan borde vara den platsen, som kropp
och forsamling, vaxtplats och vilorum, men verkar inte riktigt svara upp mot de allt storre behoven. Jag
har redan diskuterat rddslan att vara moralister, och faran med att ligga f6r mycket ansvar pé individen.

Gebara och Long uppmirksammar de utmaningar kyrkan star infoér pd epistemologins
omrdde. Gebara visar pa hur det religidsa spriket inte lingre betyder nagot och inte &r forankrat i
upplevelser i vira egna liv. Genom denna distans frén en personlig roterfarenhet fir orden en sarskilt
makt 6ver véra liv, bade individuellt och kollektivt som kultur, vilket dr bade ett socialt och ett religiost
problem. Bir inte det symboliska spriket pa egen erfarenhet, klingar det tomt och foder inte vidare
samtal. Symboliken fir ocksa ett eget liv som genom sin auktoritet och status kan framsta som mer sann
an det egna, andra livet. Gebara forslag om att ge mening till begreppen utifran egen erfarenhet tror jag
ar en enkel och viktig kunskap for Svenska kyrkan framover, bade med tanke pd miljofragor och i att
bygga forsamling. Vi kénner ocksé igen Frostins befrielseteologi i Gebaras ’jesus-logik’ och att ligga
accenten pa de aktdrer som anses minst viktiga — eller pa dem som verkligen kdnner av effekterna av
klimatkrisen, sdésom Wejryd foresprakar. 148

Long ifrdgasitter Gebaras mystiska, gudomliga och outségliga mer; och menar att just det
som vi kan sdga om Gud genom att anvinda oss av de historiska och lingvistiska ramar som den kristna
traditionen forvaltat, &r Gud. For Long ar kyrkan den sociala form dér detta tydliggorande av
relationen liv — Gud skall ske, och vill se att kyrkans tar pa sig uppgiften att producera massor med
alternativ till den radande ordningen.

Vad giller kyrkans sjilvbild, har vi dven diskuterat kring begrepp som den sarade
hjélparen eller vigen av dumdristig kirlek/foolish love. Fran att man i GP skrev att kyrkans frimsta
uppgift dr att inspirera till ett ‘materiellt enklare men kanske lika rikt liv,” talar man idag om att vara
profetisk och opinionsbildande, nagot man inte &r riktigt tillfreds med. Man har, liksom WCC, lagt
fokus pa kompetensbyggande pa miljoomridet genom ett stort folkbildningsarbete inom
forsamlingarna. Men eftersom jag i arbetet med denna uppsats har noterat en stor teologisk snarskog
kring de fragor som samlats under begreppet ekoteologi, och dven vad giller kyrkans roll i samhillet
och i férhallande till sina medlemmar, stimmer jag in med Milbank ndr han siger att vi inte dr redo 4n
att forespraka négra givna losningar pi dagens problem. For detta krévs en civil kunskap som dnnu inte
ar tillganglig. Men ett dr sdkert: det hjdlper inte att trana efter en heliggjord fantasins vildmark.

148 Bre lyckat exempel dr Anneli Elmelids examensarbete i Missionsvetenskap vid Lunds Universitet ”Ekoteologi.
Lérdomar fran Kenya med sirskild hinsyn till Wangari Maathais arbete.” Hon éker till Kenya for att fa svar pa fragan
om miljoengagemang bara dr niagot visterlinningar prioriterar. Hon far mojlighet att leva och studera med flera
ménniskor i Kenya, och kommer hem, berikad och littad.
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5.4 Virdets ekonomi

Virdets ekonomi dr ett &mne vi inte alls berort. Daremot har Long gett oss flera perspektiv pa hur den
nuvarande ekonomin ser pa virde, och varfor inte en kristen teologi kan acceptera denna syn. Long
menar ocksd att det dr mojligt att tala om en gudomlig ekonomi didr vinskapen med Gud &r dess
funktion. Hér finns en del for Svenska kyrkan att reflektera 6ver: vad har egentligen en svensk-kyrklig
miljoteologi med ekonomi att géra?

Ekonomin styr svenskens val, anser véra politiker, medan forskaren Matti anser att det &r en felaktig
forenkling. Ska de kollektiva handlingarnas problem for miljon 16sas bor inte svensken tilltalas vare sig
som individ, klient eller konsument, utan som en medborgare med en moraliskt ansvarstagande
formaga och vilja. Att ifragasitta denna bild av medborgaren &r verkligen en konkret uppgift for en
teologi att ta pa sig.

Long &r konsekvent medveten om sprikets betydelse for var livsforstielse och hur vi
virderar ting och ménniskor. Teologin har alltfor villigt bytt ut sitt eget sprak mot marknadens, och pa
kopet forlorat sikte pa skapelsen vdrde i sig. Man har anpassat sig till de regler som ér gillande inom
den dominanta traditionen, som t.ex. fakta-virde distinktionen, dér allting vdrderas enligt ’opportunity
costs’ och fir virde enligt ménniskans vilje yttringar, och att var tillvaro bestims av brist och
marginalism. Kyrkan déms ut som irrelevant och far i bésta fall agera som den som bekriftar det
vedertagna och kallar det gott. Fragan &r da i vilken utstrackning Svenska kyrkan har gitt i denna félla?
I GP finns kravet pa att 'vi i vist’ skall leva materiellt enklare liv. Ett problem har dr att man aldrig tar
upp ett maktperspektiv pa samhillets resursfordelning, eller att det kan finnas ménniskor som lever
materiellt vildigt enkelt &ven i vdst. Dokumenten utmanar ocksé oss kristna att vaga leva som Jesus,
nimligen att lata fragorna om livets mening vara 6verordnad t.ex. dgandets viarde. Implicit finns alltsa
saker att virdera hogre dn dgande, men man gar inte ndrmare in pa vad de skulle vara. Edman &r en
frisk flakt i detta sammanhang, genom att vara en av de fa som deltar i en ekonomisk debatt. Han visar
hir konkret hur ekonomi handlar om vad vi virderar och belonar sa vil i samhillet som i kyrka, och
hur det skulle kunna se annorlunda ut. Vore det fler liknande inslag fran foresprikare for kyrkan, hade
vi kanske négot substantiellt att bygga pa vad giller en teologisk reflektion 6ver ekonomi, men det finns
nu inte. Vad vi har sett dr att Frostins och Jensens frustration och besvikelse 6ver dagsliget landar i
behovet av att férdndra vér syn pa virde, nagot jag skulle vilja hdvda 4r i centrum dven av ekoteologin.

Longs alternativ till den dominerande traditionen och teologins blinda acceptans av dess
sprék &dr the residual tradition, som han understédjer med texter av Dempsey, MacIntyre och Milbank.
Traditionen vixer ur Thomas av Aquinos filosofi i en tid innan ’det anvindbaras’ dominans, och
beskrivs som en funktionell ekonomi riktad mot det absoluta malet vinskap med Gud. Utifrdn min
mycket begrinsade insikt i denna tradition tinker jag att idén om vinskap med Gud som fokus f6r en
ekonomisk ordning och for ménskligt liv kan passa vil in i en svensk-kyrklig kontext. Kyrkan skulle
kunna anvinda sig av den fo6r att visa hur moderna ekonomiska arrangemang motarbetar en kultivering
av kristna, ménskliga virden, och for att skapa en kritisk plattform &t sig sjdlv i samhallsdebatten. Man
skulle ta hjdlp av Long for att inse hur denna tradition stir i motsats till en ekonomi som bestdms av
opportunity costs och fakta-virde distinktionen, och dirfér utmanar det ridande systemet. Over den
svensk-kyrkliga chef-teologens skrivbord kunde Longs ord sti: ‘Theological descriptions are as
constitutive of the real as are economic one’

Vidare behover man stilla sig frdgan om skapelsetrons naturliga teologi verkligen ar
kompatibel med en kristen teologi som soker understilla 'det anvindbara’ teologiska, gudomliga
perspektiv? Jag finner ockséd Longs tanke om hur det ekonomiska samhillssystemet fott fram en tragisk
Gud av begransningar angeldgen och intressant. For ar det inte sé att det rader en konkurrens om Gud
idag? Jag syftar da inte pa det ekonomiska tinkande som i mycket bestimmer aktiviteten i Svenska
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kyrkan idag och som foder fram en viss misstdanksamhet av andra kyrkor och tros-inriktningar. Detta ar
sikert ett nodvindigt ont i denna tid och kan leda till ndgot gott, dven om jag tycker det sker en hel del
felsatsningar. Nej, jag tinker snarare pa en allmint utbredd kénsla av att inte duga, av att vara bedémd
och utdomd infér Guds blick, av att vara utkonkurrerad och inte god nog pa den andliga marknaden.
En marknadens Gud som inte finns nédrvarande i vart vardagliga tarv, men som kan bara kan uppnas
genom svett och moda och genom att vara den gode lirjungen. Longs motbild ér en 6verflodets Gud
som bjuder in oss att lira om att vara del av Guds egen perfektion, i en livets enkelhet som glider sig
6ver samarbete och gava snarare dn erdvring, tdvlan och foérvirvande.

Kapitel 6: Sammanfattning

Syftet med den hir uppsatsen har varit att underska Svenska kyrkans officiella och teologiska héllning
med avseende pa vart ansvar for miljon. Genom en kritisk granskning har jag forsokt svara pa om
kyrkan idag har en teologisk hallning som kan svara mot klimatkristens utmaningar, och hur kyrkan
kan gé tillvéiga for att gora det.

Den kritiska granskningen av materialet bestod av att jag i kapitel tvd genom en kort historik 6ver
ekoteologins framvixt identifierar tre centrala teman inom denna diskurs. Forsta delen av kapitel tre
dgnar jag at att sammanfatta ett antal relevanta texter som har kyrkan som upphovsman i vad jag kallar
en svensk-kyrklig miljoteologi, vilka jag i kapitlets andra del diskuterar utifran de tre teman. Utifran
dessa slutsatser presenterar jag i kapitel fyra nytt material som relaterar till de tre teman som soker
fordjupa och variera dessa slutsatser. Med andra ord svarar jag i kapitel tre pd Auruvida/om kyrkan kan
bidra med en teologisk hallning, d.v.s. om kyrkan utifran de analyserade dokumenten och den teologi
som de ger uttryck for idag kan gora det, for att i kapitel fyra ge nagra forslag pa Aur dagens kyrka med
utgangspunkt i det man redan har och utvecklat genom uppsatsens kritiska granskning, kan bidra och
svara mot klimatkrisens utmaningar. Oberoende av om svaret hade blivit ja eller nej pd huruvida
kyrkan idag &r vil utrustad for att svara mot klimatkrisens utmaningar, handlar Aur om pé vilket sitt,
och eftersom detta primart giller kyrkan pa officiellt hall: med vilket sprak, med vilka medel och
baserad pa vilken teologi, detta bést sker.

De tre teman som utgor den ekoteologiska kontexten &r forvaltare, kristeologi och virde. Jag hédvdar i
uppsatsen asikten att det inom Svenska kyrkan behovs en helhetssyn som kan ligga till grund for
Svenska kyrkans framtida arbete om miljofragor. Dirfor att den teologi som kommer till uttryck i
dokumenten inte har nigon genomgaende analys eller koherent forstaelse av de tre centrala begreppen,
sluter jag mig till att Svenska kyrkan inte har nidgon teologisk héllning som kan svara mot klimatkrisens
utmaningar idag. For att en sddan skall kunna byggas pa det material som redan finns, beh6va man bl.a.
fortydliga synen pa skapelsen och méinniskans roll i skapelsen; béttre svara mot den enskildes oro kring
klimatfragor; bereda en teologisk reflektion 6ver de makt- och ekonomiska strukturer som betingar var
samhillsorganisation; och bittre situera teologin inom den fysiska kontext som betingar
samtidsmédnniskans vardag idag, och som jag sammanfattar med landet, staden och ekonomin.
Sammanfattningen av materialet gor ocksé géllande att kyrkans roll i samhallet &r otydlig
och att detta paverkar svaret pd hur man skall ga till viga for att svara mot klimatkrisens utmaningar.
Jag kan sluta mig till att det alltsedan JH finns en forhoppning om att kyrkan skall vara profetisk och
opinionsbildande ndr det giller miljofragor. I min bedémning leder kyrkans rddsla for att vara
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moralistisk till att man ldgger alltfor stor del av ansvaret for att skapa fordndring hos den enskilde, nagot
som dr mycket olyckligt och som jag ar starkt kritisk till.

Vad jag ocksa kan sluta mig till dr att dokumenten lyckas med intentionen att framstélla
ett demokratiskt och pedagogiskt folkbildningsmaterial. Vidare dr min bedémning att hir finns en hel
del tankematerial, varav en del dr kulturspecifikt, som sikert kan foras vidare in i néista fas av en
svensk-kyrklig miljoteologi. Har menar jag t.ex. olika aspekter pa att ha naden som det teologiska
centrum, sisom mdjligheten att fa leva i nad, och att se livet som en nadegiva. Overtygelsen att
miljofragor ar av etisk och religids karaktir, och att det finns ett samband mellan biologisk, psykologisk
och andlig milj6forstoring, ar meningsfull. Vidare 4r manniskan en sjalvklar del av den helhet/viv, som
tillsammans med helighet, skonhet och férsoning utgér de fyra pelarna i den kristna synen pa skapelsen.

Inom ramen for land, stad och ekonomi soker jag ge en kontext till de tre ekoteologiska teman som ar
av speciell relevans for det svensk-kyrkliga materialet. Landet och tankar som jag hdr tar upp om
tillhorighet till plats star i en dynamisk relation till den klassiska kristna eskatologin och gudsbilden.
Hir ryms en inbjudan till att radikalt foérdndra vart sitt att se pa ménniskan relation till och
uppskattning av skapelsen; funderingar kring guds ndrvaro i vérlden i termer av transcendens vs
immanent; och fragan huruvida tillhorighet till plats ar viktig for ett hallbart miljdengagemang. Staden
gor gillande att det rader brist pa en ekoteologi som har staden som sin nisch, och utifrdn Gebaras
ekofeminstiska befrielseteologi far vi idéer som bemoéter diskursen om forvaltare och, specifikt, om att
vara goda forvaltare i staden. Gebara prioriterar det horisontala, jordade, hir-och-nu perspektivet, en
eskatologi med borjan i vardagens alla moten. Insikten om allas virt 6msesidiga beroende av varandra
utgdr en hoppfull livshallning som kan sammanfattas med mystikens betydelse for etiken. Ekonomin
slutligen, vill genom Longs tes om en gudomlig ekonomi med utgéngspunkt i en thomistisk, funktionell
ekonomi, bidra till det lilla material om ekonomi som fanns att himta i dokumenten.

Uppslag for vidare forskning finns i 6verflod och jag skall ndmna nagra. Som foreslaget, anser jag att
mer forskning borde dgnas begreppet land/eretz och 6vergangen till nya testamentet och idéer knutna
hirtill om en naturbaserad teologi i den hebreiska vishetstraditionen. Vidare bor man pi allvar utforska
vad det dr i indianers och andra ursprungsbefolkningars trossystem som é&r sa tilltalande foér samtiden,
och vad av detta som &r konstruktivt framatriktat. Som ndmnt, urban ekoteologi dr ett &mne innefattat
i cement som véntar pi att ta form. Vad giller ekonomi, bor den funktionella ekonomins betydelse for
Svenska kyrkans férhallande till det ekonomiska systemet utforskas. Aven hur teologin kan beméta den
ekonomiska tilltron till tillvixt bor ses over. For 6vrigt anser jag att det dmne och de ménga
fragestillningar som uppkommit under arbetets gang behover foljas upp. Sammanfattningsvis handlar
det om att skulpterar fram en helhetssyn pd skapelse och minniskans roll i skapelsen ur Svenska
kyrkans bekidnnelse och folk-kyrkliga tradition som kan ligga till grund for ett teologisk hallbart arbete
med miljéfragor.
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